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اضداه 


الی الاستاذ الدکتور بحبی ھویدی 
فى تفلسفه الحسالى الذي جمع بين : 
الواقع والعيسان والبيسان فى القرآن فى تصوره للانسسان 
اليه » اسستاذا ومفکرا وانسانا اهدى هتا الجهسد > 
أحمد عبد الحليم عطية 


الفکر السیاسی والاخلاقی عند العامری 
دراسة فی کنانه 
(« السعادة والاسعاد فى السيرة الانسانية 74 
مقسسدمة 

" تتناول فى هذه الدراسة جانبا من ابرز جواب تمكير الفیلسوف 
والتکلم العربی السلم « آبو الحسن محمد أبن بوسف العامری » 4 
وهو الفکر الأخلاقى والسیاسی عنله كما نتضح من كتابه الام 
« السعادة والاسعاد فى السيرة الاقسانية » ۰ والحقیقه ان تناول 
الجواب العملية والاجتماعية عند العامری والفلاسفة السلمین محتاج 
الى كثيرا من الجهمد و کثیر عدید من الاستفسارات حول طلاقة هذا 
الجاقب بمختلف چوانب الفكر الفلس فى الاسلامی والعاصر ۰ مما يجعل 
الباحث نتساعل عن هذا الا تفصال الحاد الذی سری فى فکرنا العاصر 1 
وتلك القسنمة التی تتذرع حینا باسم التخصص الدقيق وحینا آخضر 
باسم التاریخ لتقیم حائطا مرتفعا بين البحث فى تاریخ الفلسفة من جانب 
وفروعها من جاب آخر » بحيث یکتفی الباحث فى الفلسفة الاسلامية 
بتناول آحد علومها الفرعبة أو آحد ش خصياتها السارزة مديرا ظهره 
للفلسفة وتاريخها واتلامها ومش‌کلاتها ٠‏ وكذلك سل الباحث 
التخصص فى الفلسفة الحديثة والمعاصرة وتاریخها فى آیا من فروع ' 
الفلسفه الغربية التی ينمل منها وینقل عنها » بمعزل عن الشکلات التی 
آثارها تاريخ الفلسغة العريية الاسلامية وعلومها المختلفة من جهة > 
وواقم القضسایا الثارة حالیا فى حیاتنا الفكرية من جهة ثانية ٭ 


وینقلنا ذلك الى اثارة هذه القضية الهامة التی بحثت مرارا حول 
طبيعة الفلسفة وهل هی انسانية عامة واحدة لا تتغير بتغیر العصور. 


نفس الشسکلات » آم انها فلس فات متمددة مختلفة ذات طبيعة أقليمية 
وتاريخية وقومية أو دينية لكل منها مشاکلها الخاصة النوعية ٭ ویستدعی 
اثاره هذه القضية أول ما يستدعى ضرورة البحث فى تاریخ الفلسفة 
مرتبطا بتاریخ الحضارة كما يلتدعى اعادة قراءة النصوص الفلسفية 
قراءة معاصرة ٭ وذلك يطرح تساژلات جديدة منها » هل يمكن أن 
نعيد قراءة النصوص الفلسفية العربية الاسلامية الوسيطة قراءة معاصرة 
مستفيدين من انجازات الفكر المعاصر فى أحدث تطوراته المتعلقة بمناهج 
القراءة والتفبسیر والتعامل مع النصوص ؟ وان كان هذا صحيحا فكيف 
يمكن إن تتعامل مع النصوص الفلسفية الاسلامية » ون تتناول نصوص 
الفلسغة العملية والاجتماعية ۰ المتعلقة بالأخلاق والسياسة عند أحد 
فلاسنة المسلمين من آعلام القرن الرابع الھجری : أبو الحسن محمد 
أبن بوسف العامری ( ۳ ۱ هھ ) ,۰ نی تناوله محمد.اركين فى 
أطار النزعه الانسائية فى الفكر الاسلامی ۰ 


ربا کات علینا أولا ان تعرف على الرجل وتاريخه وعصنره حتی 
نستطيع إن تنبون الجوانب المختلفة من تفكيره وهذا لن يتأتى الا ببیان 
صوركه » أو قل الصور المتعددة التى عرفت عنه طوال تاریخ الفلسفة 
الاسلامية عند : الفلاسخة والکتاب والمورخين والأدباء ۽ وعند الباحثين 
المعاصرين » وذلك من خلال قراءة فى فكر القرن الرايع الهیحری أزهى 
عصور الحضارة العربية الاسلامية وأنضح فترة تطورت فيها علومها 
المختلفة » كما یتضح ذلك فى هذا الحشد الزاخر من الأعلام الذين 
شارکوا فى ثقافة هذا القرن بامتداد الدولة الاسلامية مركزين على بعض 
مراكز الحضارة والفكر التى مثلت المسرح الذی يرز عبره اسهام العامری» 


وان كنا بطبيعة الحال سوف تتوقف عند بعض هؤلاء الذي 
یمیلون الوجوه البارزة فى تاریخ الفکر السیاسی والأخلاقى العربی 
ممهدين فى البداية بأمثال الكندى والبلخى » والأول يمثل أساس 
المدرسة التی ينتمى اليها العامرى » والثانى أستاذه المباشر الذى تلقى 
5٦‏ 


عليه العلم ولا تذکر المصادر استاذا له غيره » والفارابى آبرز أسماء 
الفكر السیاسی والأخلاقى فى الشرق ومسكويه صاحب آهم الکتابات 
فى الفلسفة الأخلاقية والذی عاصر العامری » والتوحیدی الذی حفظ 
لنا الكثير من نصوص العامرى وكذلك السجستانى وغيرهم ۰ 


وفى محاولتنا لرسم صورة العامری سوف شیر بالطبع الى 
مصادر ثقافته والعناصر المختلفة التى ساهمت فى تكوينه العلمى 
وأساتذته ومعاصربه ممن سباهموا » سواء من خلال المناظرة أو القراءة 
أو الدرس - أو من خلال الهجوم والنقد ب فى مساعدتنا على تكوين 
الصورة الأقرب الى فهمنا المعاصر للفيلس وف الذی ظل الى ما قبل 
الثلث قرف الماضية آو يزيد مجهمولا أو یکاد ٠‏ ثم تأتى بعد ذلك 
الدراسات الحدبية فى العامری ۔۔ التی سوف نعرض لها مناقٹسین 
ومحللين ‏ لتوضیح جوانب آخری فى اسهامات الرجل ۔٭ 


وتناول کتابات العامرى الختلفة ‏ كما آشار الیھا هو نفسه فی 
كتاباته الختلفة : الفقود منها والوجود » نسعی الى بیانھا ونعددها ونشیر 
الى موضوعاتها والجهود المختلفة التى تناولتھا بالدرس والتحقیق » 
موضحين الاهتمام الذى غلب على هذه الكتابات آکثر من غيره والذى. 
پوضح فى نظرنا سمة هامة من سمات الفکر العربى الاسلامى » والمتمثلة 
فى الربط ائدقيق بين الأخلاق والسياسة ؛ وهی سمة تمثل تقليدا قديما 
نجدها عند أرسطو ومن تابعوه » الا أنها لم تشغل البعض - من الباحثين 
المحدثين ‏ الذين اکتفوا فقط بالربط بين الأخلاق والمعرفة كما ابتعد عن 
رصد هذه السمة فريق آخر ممن پربطون الأخلاق بالوعظ والارشاد 
والنصائح وستعدون عنها كعلم > بینما فحن نجد أن تاريخ الفکر الاسلامی 
طوال مراحله تاریظا حافلا بكلا النوعین من الكتابات الأخلاقية ؛ ای 
الأخلاق الفردية التى تكتفى برصد سلوك الفرد بصث نکاد تتصصوره 
كاينا منعزلا تكفيه الأوامر والنواهى أو النصائح والارشاد » الأحاديث 


۷ 


والآیات » والأخلاق الاجتماعية العامة التی تسسعی لایجاد علم عملی 
تناول آخلاق الانسان الفرد وآخلاقه فى علاقاته مع غيره » بحیث 
جمعت فى فهمها للأخلاق العلوم العملية التی حددها آرسطو فى تصنیفه 
للعلوم الفلسفية وشملت الأخلاق وتدیر المنزل والسياسة » وتظهر هذه 
السمة أيضا فى الفلسفة الحديثة كما فى فلسفة هيجل العملية التى 
ربطت السياسة بالأخلاق » ويسكن ذكر الكثير من المحاولات التى تمثل 
ساسا للفكر الفلسفى الأخلاقى والسيامى الاسلامی والتى تبرز هذه 
للسمة مثل : الفارابى وابن أبى الربيع والرادی والماوردى والعامری 
وغيرهم ۰ 


وتبین لنا من رصد.کتابات أبو الحسن » اسهاماته » وجهوده فى 
هذا السييل التى تبلور هذه السمة فى غاية الوضوح لديه فى أهم 
كتبه « السعادة والاسعاد » الذى تتخذ منه آساسا لبیان فكره 
الأخلاقى والسسیاسی فنعرض للكتاب وموضوعه ومنهجه وخصائصه التى 
تمیز تفكير العامرى الذى يعد من أبرز فلاسب فة الأخلاق والسياسة فى 
الاسلام والذى يعد كتابه أوضح صورة لهذا الجانب العملى فى الفكر 
والفلسغة العربیة الاسلامية وهو جانبا هام فى العقل العربى ‏ الذى 
عرف كثيرا خاصة فى الدراسات المعاصرة بانه عقل لغوى انشائی 
( بلاغى ) آو كش فى الهامى ( غنوصى ) أو نظرى مجرد ( برهانی ) 
بينما اغفلت هذه الدراسات الجانب العملى ولم تسعى الا نادرا للبحث 
فى العقل السبياسى والاجتماعی وتسعى هذه الدراسة أن تکون مقدمة 
لذلك ۰ 


وسوف تتناول فى دراس تنا الحالية الفکر السياسى والأخلاقى 
العربى الاسلامى ومكانة العامرى فيه »حيث تعرض فى.عدة فصول 
لهذا الجانب الهام الذى لم يول العناية الكافية والدراسة التفصيلية 
من قبل لدى العامری » حيث يخصص الفصل الأول لبيان شخصیة 


م 


العامری : مصادرها وملامحها ؛ موضحین الدراسات السابقة القدمه 
والحدثة التی تعد آداتتا فى بيان صورة الفيلسوف ورسم زوایاها 
الختلفة ثم نعمد الى بيان التفسيرات والصور الختلفة التى قدم من 
خلالیا فى هذه الدراسات ٠‏ ونقوم ثافيا بعرض للجواب المختئفة من 
تفكيره بیان مؤلفاته التعددة سواء ما وصلتنا مخطوطه او مستت 
أو تلك التى ما زالت مفقودة لم يكشف عنها النقاب ٭ وحين ننتھی من 
ذلك فى الفصل الثانی » نخصص الفصل الاك لعرض اجمالی لكتابه 
الأسامى الذى بعد محور دراس تنا وموضوع تحقيقنا « السعادة 
والاسعاد فى السيرة الانسانیة 6 مع بان لمحتوباته وأهم القضايا التى 
عرض لها العامرى والتى يتابع فيها الجهود العربية فى الفلسفة العملية 
ومدى الأصالة والابتكار غيها ٠‏ 


و نحصص الفصل الرابع والأخير للحديث عن تحقیقنا لكتاب السعادة 
والاسعاد والمخطوطات الختلفة له والأسس التى يقوم عليها التحقيق 


حتى يتستى لنا فى القسم الثانی من الکتاب تقفديم نص السعادة 
والاسعاد محققا لول مرة ۰ 


القصل الأول 
شخصية المامرى 
مصسادرها وملامجھا 


القص[الأول 


شسخصية المسامرى 
مصادرها وملامحها 


أولا ب مصادر شخصية العامرى : 


پساهم هذا البحث - مع غيره من دراسات حديثة ‏ فى اماطة 
اللثام عن شخصية ظلت مجهولة الى فترة قريبة » لیس فقط فى الدراسات 
الاستشراقیة » بل أيضا لدی الباحثين العرب والسلمین"۱) ٭ ولم تتضح 
صورتہ الا فضل العدید من الدراسات التی آخذت تتوالی منذ 
فى العامری الا منذ فترة الثلث قرن الماضية والتی تتضاول جوانب 
عديدة شملت نشر وتحقيق کتبه مع دراسة لكل منها تغطى جانبا من 


وسوف شير بايجاز الى هذه الدراسات التى كتبت باللغات العربية 
والاتطيزية والفارسبة والفرفسية » لتوضیح جوانب تفكير العامری 
التى اهتمت بها وآبرزت أهميتها هذه الدراسات مناقشین بعض الأحكام 
حول حقيقة الرجل وطبيعة تفكيره لبيان صورته من جهة ومدى ومساهمته 
فى الفكر الأخلاقى والسيامى من جهة ثانية ٭ 

۱ الكصادر الحديثة : 1 


وتبدا هذه الدراسات بتقدیم محمد كرد على لخطوط کاب 

« السعادة والاسعاد +۰۰ » مع عرض تفصیلی لوضوعائه ۱۲۵ ه 

وکان باول کرایس . ووم .۳ آول من آشار الى أهمية الولف حين 

اکتشف رسالة « الاصار والمیصر » وکتب: عٹھہا وذلك ہمجلة 
۱۳ 


الشرق ۲2۱۵۳۷ ۰ وبطل اربری مضه كتاب « السادة 
والاسعاد ٠٠‏ » تحليلا دقیقا موضحا أله برجم الى القرن الرابع الهحری 
وينسبة للعامری(* ؟ ويساهم مجيى مینوفی  Minovi‏ .216 فى دراسة 
امامری فی عدد من الأبحاث آولها دراسة بلیوجرافیة دقيقة بالعدد 
اباك من مجلة كلية الأداب بطهران(*) ثم تشر مخطوط « المس‌مادة 
والاسعاد +« » مصورا لیوفر للباحثين واحدا من آهم أعمال 
العامرى _ دون تحقيق ‏ مع مقدمة هامة بالفارستية والفرنسنية فیها 
كثيرا من الوقائع حول الكتاب والولف وحاته وتلاميذه تصحح أخطاء 
بعض الباخثین حول العامری۲ © كما بتولى مینوقی مرة ثالثه ہی 
دراسة وتحقیق اورت ك ۰ روسن «موومع .5 .2 لکتاب المامری 


« الأمد على الأبد » ۰ 


کر الدراسات حول المامرى ودد التحقيقات لکتبه فيقدم 
لا أحمد عبد الحميد غراب أكثر من دراسة.كما يقدم لنا تحقيقا لكتاب 
« الاعلام بمناقب الاسلام » فى علم الكلام حيث بعرض للرجل وحياته 
وأهميته ومتولفاته وکتاب الاعلام وفصوله وموضوعاته9”؟» ۰ ویخصص 
دراسة ثانية لنتناول « العامى والثقافية الاسلامية »۳ ويعرض 
لكتاب « السعادة والاسعاد » ومنهوم الأخلاق عند العامرى فى 
محساضراتہا''' ٭ وياتى بعد ذلك تحقسق اروت ل « رود سان 
د للأمد على الأبد » مع دراسة بالانجليزية والفارسية يبين فيها روسن 
آهسة العامرى و تحدث عن حياته ومولفاته وناقش قضية العامرى 
والفلسفة 4 مع بيان لحتویات الکتاب الذی يحلل موضوع العاد 
تطی لا فلس فيا رغم کونه أحد موضوعات علم الکلام(١١) ٠‏ ويشير 
ليه هنری کوربان فى فصل قصير فى « تاريخ الفلسفة الاسلامية » 
باعتباره وجها بارزا بين الفارابى وابن سينا » ويبين إن وفا وصلنا 
اليه من كتاباته وتقییمه لغيره من الفلاسفة يشهد على فلس فة لا تخلو 
من الأصالة۱۳) وان کان يرجم ذلك الى تأثيرات فارسية خاصة فيما يتعلق 
نفل تته البیپیاس۱۳) 1 
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ویواصل سحبان خلیفات البحث والتحقيق فى فلسفة العامری 
وتوجیه طلابه الى كثير من جوانب اتتاج هذا الفیلسوف ففى وقت یکاد 
يكون متقارب أنجز محمد آحمد عواد باشرافه رساله عن « فلسغة 
الأخلاق عند أبى الحسن العامرى 21106 ۰ ناول فيها فى مقدمة وثمان 
أبواب وخاتمة : حباة العامرى » ومولفاته خاصة السعادة والاسعاد 
ومصادر المعرفة الخلقية عنده ( مشكلة النفس ونظریة العرفة ) ويدور 
الباب الثالث حول فلس فة الفعل الأخلاقى : ماهية الفعل ؛ أقسام 
الفعل » السيبية فى الكخلاق » غائية الفعل الخلقى 4 الاستطاعة الارادة 
وافحرية ٠‏ ويعرض فى الباب الرابع نظرية الفضيلة والسعادة والاسعاد 
حيث پتناول ارتباط السعادة بقوى النفس » آقسام السعادة » أسباب 
الشقاء » السعادة العقلية » الفضيلة وآخيرا السعادة يوصنها غاية 
فلسفية ٭ ویخصص الباب الخامس للتريية الخلقية والسادس الأخلاق 
والسياسة موضحا العلاقة بينهما » طريقة الاسعاد » صفات الحكم » كيفية 
الاسعاد 4 آنواع السیاسات 4 آقسام الرئاسات و بحدئنا فى الباب 
السابم عن مصادر العامری القلسفية : الفلاسفة العرب والیونان 
وأصحاب الفلسفة الرواقية والافلاطونية المحدثة ثم الصادر الفلسفية 
وبدور الفصل الثامن بفصلیه عن آثر العامری : الأول آثره فى تلامیذه 
والشانی فى الفلاسغة اللاحقین عليه ٠‏ وفی نفس الوقت أصدر 
سحبان خليفات كتابه الهام « رسائل أبى الحسن العامری وشذراته 
الفلسفية » دراسة ونصوص ۰۹۹۹۸۸ ۰ التى تساول فيه أراء 
العامرى فى الیتافیزیقا والأخلاق والتصوف والنطق والطبيعة ويقدم نا 
مؤلماته التى بين من وجهة نظره ‏ ان العامرى كان وامدا من 
أبرز فلاس فة الافلاطونية المحدثة فى الاسلام ۰ وقد حرص على عرض 
الاتجاهات الكلامية والفلسفية والشخصيات المامة التى بمکن أن 
يكوين العامرى قد عرفها وتآثر بها ٭ وقد وفق الى اثبات صحة نسبتها 
كتاب « السعاذة والاسعاد ۰۰ » اليه ء وابان عن تفاصيل جدیدة 
عن جیاتہ و کشفه عن اتصاله برجال العلم فى عصره ٠‏ وتشمل الدراسة 


10 


محاولة لاستقصاء مؤلفات العامرى وتحليلا لكتابه « السعادة 
والاسعاد ۰۰۰ » ویانا بالمصادر اليونانية التى استفاد منها كما بين 
الصادر العرية والاسلامية مڑکدا على العناصر الافلاطونية الحده 
فى كتابات العامری ۲۱ ,۰ 


: - انصادر القديمة : 


تتضح أهمية ومکانة العامرئ فى الفکر الاسلامی من کتابات 
معاصر به التوحيدى .ومسكويه وصاحب مختصر صوان الحكمة » كما 
تتضح من كونه يمثل جزءا هاما من الكتابات الأساسية التی اهتمت 
بتدوین صورة عامة للفکر العربى الاسلامی مثل : « طبقات الم 4 
لصاعد ال ندلسی(۱۷) ر وتاریخ الحکماء » السمی ر ترهه الأرواح 
وروضة الأفراح » للشهرزورى حیث نقلا كثيرا من کتاپاته(۷) فأصبحت 
جزءا من هذه الكتب ٭ فالعامری من اعلام عصره كما يخبرنا التوحيدى 
الذى تقل عنه فى : « القابسات » وفى « الامتاع والموانسة » ویدعوه 
فى أخلاق الوزيرين اعتباره واحدا من أصخابه ذوى القيمة العليا 
والکانة الهامة م هذا الرجل الخطیر عندنا الکبیر فى آنفسنا ج0150 ى 


والحقيقة ان التوحيدى بعد مدخلا هاما لدراسة العامری فمن 
يدرسونه برجعون الى المقاسات باعتبارها مصدرا هاما لبيان آراء 
الرجل كما فعل اركون فى بحثه عن العامری<۳) ٭ ویوضح لنا عبد الامیر 
الاعسم العلاقه بين التوحدی والعامری فالدّول نقل عن الثانی وبرناد. 
مطسه ویروی کلامه ویعلق عليه ویقتبس من کته( ۰ وهو من 
تلاميذه : سمم منه مسائل فى الأخلاق والفلسفة الالهية وكما انه 
فى نظره منطقيا فيلس وفا ومن آکابر المعنيين بعلوم الأوائل" وتوضح 
الافتاسات الكثيرة التى نجدها فى « الامتاع واللوانسة » وفى 
المقابسات ما آخذه التوحيدى عنه خاصة من كتابه « النسك العقلى » 
فيو ينقل نا فى القابسة )١(‏ « حكم فلسفية من كلام أبى الحسن 
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العامری » پقول : د هذه مقابسة تشتمل على کلمات شريفة من کلام 
العامری وعنقت وسمعت آکترها منه وهی التى مرت فى شرحه لکتانه 
الوسوم بالنسك العقلى”"© ۰ 

ونفس هذه الاقتباسات نصدها فى تتاب الحكمة الخالدة 
لسکویه) ۰ الذى تتلمذ عليه وان لم یکن مڑھلا لکی يستفيد منه ع 
فهو : فقير بين آغنیاء وعیبی بین آبیناء لانه شاذ آعطاه التوحیدی کتابات 
العامری فلم يستفيد منه .« لقد قطن العامری الری خمسة سنين ودرس 
وآملی وصنف وروی فما آخذ مسسےکو یه عنه كلمة واحدة ولا وعى 
مسألة حتى كآنه بينه ویینه مسد ٠١۲‏ ۰ ومن ,يرجم الى الحكمة 
الخالدة بحد مسكويه يخصص فصلا طويلا ل ,2 وصاا العامرى 
وآدابه » » وي کد عبد العزيز عزت فى دراسته عن « مسكويه فلس فته 
الأخلاقية ومصادرها  »‏ رغم اضطرابه فى بيان ذلك تتلمذ مسکوبه 
على العامری۳ ٠‏ فهو اذن من آعلام عصره » وقد وضعه الشسهرستانی 
الى جوار كبار فلاسفة الاسلام : الکندی والفارایی واين سيا" ۰ 
فهو كما يوضح توربان « وجههما بارزا بین الفاراپی وابن سينا ع۲2٥‏ ۰ 
فقد اقتبس عنه صاحب « منتخض صوان الحكمة » ٠‏ والشهرزوری 
فى نزهة الأرواح وأبو العالی فى « بيان الأديان » وصاعد فى « طبقات 
الأمم » والکلاباذی فى التعرف لذاهب آهل التصوف ع(۲۹) م 


وتوضح لنا هذه الاستشهادات » كما توضح لنا الدراسات الحدیثه 
صورا متعددة للعامری حيث تتناول الجواف المختلفة لش خصيته 
وثقافته » الا أبن کل دراسة توکد على حانب واحد من جواب هذه 
الشخصية الخصبة » فالبعض بری فيه فیلسوفا آرسطیا أو آفلاط نيا 
أو جامعا بینهما والبیض الآخر یؤکد على العناصر الافلاطونية الحدة 
فى كتاباته » وهناك السدید من الدراسبات التی تسعی لقبول 
بفارسیته والبمض الآخر يجتهد في بیان عروبته بینما يهدف آخرین الی 


۷ 
( ۲ - العمامری ) 


تآ تيد التوجه الاسلامی لكتاباته وان كان هناك اختلاف فى نهم 
نوعية هذا اتوجه » ومقایل هذه الصور التعددة التی تقدمها شا 
الدراسات السابقة والتی سوف شیر الیھا الآن فان هدف هذه 
الدراسة لیس فقط تحدید معالم هذه الصور بل البحث فى مکوناتها 
الأساسية ولاسس التی تقوم علیها وحقيقة جهد العامری آهو فقط 
جسم وثرح وعرض تکتابات السابقين آم أن هناك خیطا آساسیا يحكم 
توجهه » هل هو شارح للیونان آم معبر عن ثقافة جديدة مغايرة > 
آهو فيلس وف آم صوفی آم متکلم ٭ ویستازم تحدید ذلك العودة الى 
مۇلفاته لييان آهم سمات تفکیره بعد يال الصور التصددة 
والتفسيرات المختلفة التى قدمت للعامرى والتى اكتفت كل منها ببیان 
آحد الجواب فى تفکیر الرجل ولنعرض الین لهذه الصور ٠‏ 


ثانيا ب حقيقة المامرى والصور المختلفة له : 
1 اس الصسورة الاو سسطية ۳ 


تتضح هذه الصورة الارسطبة لدی معظم الباحثين والکتاب الذین 
درسوا العامری ٭ وتضح آول ما تتضح لدی التوحیدی الذی ن کد 
تبحره فى الفاسفة اليونانية » وانه كان منكبا على كتب آرسطو وله على 
بعضها شروح » وأنه « قد شرح كتب أرسطو وشاخ فيها » » ورغم 
ان المدرسة الفلسفية التى كان يغشاها التوحيدى كانت ترفض 
بعض أراء أرس طو ‏ كما یخبرنا روزتتال ‏ خاصة ما جاء فى كتابه 
عن السماء على اعتبار أله خطاً ووهم فان العامری كان بل آراء 
ارسطو وکان یلام علی مدا ۳ + وبوضح بدوی فى نشراقه 
ونحقيقه للترجمة المرية القديمة لکتاب « الأخلاق الى نیقوماخوس » 
تقول العامری عنه ویستشهد بفقرات من « السعادة والاسعاد فى السيرة 
الانسانية » منقولة عن « نیقوماخیا » ودين موضعها فى النص الیونانی 
للكتاب وفی الترجمة العربية التی ينشرها ٠‏ ويوكد بدوی أن فى 


۸ 


ھ السعادة والاسعاد »۰ » تقول كثيرة جدا عن نيقوماخيا دون ذکر اسم 


ویوضح سحبان خلیفات أرسطية العامری فى دراسته التمهيدية 
لتحقیق تتاب الفارابی « التنبیه على مسبیل السعادة » فهو یہیں ان فى 
السعادة والاسعاد معالجة لما تناوله انفارابى فى كتابه بل ان عناصر 
الدراسه هی هی ۰۰۰ مع فارق دی قيمة وهو ابن أبا الحسن ینقل فى كل 
مساله آقوال أرسطو » وین من تحدید العامری لغرضه من الكتابه 
انه عين غرض الفارابی فی رسالة التنبيه وآرس‌طو فى جزء من 
الذخلاق 20 ٠‏ فهو نقل عن أرسطو تعريفه للخير » ویحدد لنا السعادة 
بنص آرسطی فالمصدر الذى يستقى منه العامری آفکاره هو آرسطو 
وكل جملة اس تعملها فى الاعراب عن رآیہ فى السعادة كفاية نهائية 
مؤثرة لذاتها ومتميزة عن السعادة المظنونة هى. جملة منقمولة عن 
أرسطو”" ء ویقدم العامرى من خلال نصوص آرسطو تعريفات لكل 
من : العفة » والسخاء والحياء والتودد(*۳) ٠‏ ويتحدث عن اثلذة اقلا 
آقوال أرسطو2*؟ ٭ ویؤکد لنا سحبان خليفات ذلك ثانية فى تحقيقه 
رسائل العامرى وشذرته الفلس فية حیث نلتقى فى السعادة والاسعاد 
بأفكار أرسطو من خلال الفارابى » رغم ان سحبان یؤکد على الصادر 
الأفلاطونية المحدثة لكتابات السامری وتلك مسألة ستعود اليها 
فيما بعد. 


وهو فى حدیثه عن مصادر العامری فى الفصل الرایع من دراسته 
يضع تأثير أرسطى فى المرتبة الثانية ہمد أفلاطون وللتقليل من آثر أرسطو 
عليه ويتناول ذلك تحت عنوإن « أرسطو والفلاسفة الآخرون » فهو 
يقتبس فى « السعادة .۰۰ » نصوصا كثيرة جدا من كتاب الأخلاق. 
والبلاغة وقد حصرها اربری » وللعامرى فضلا عن ذلك تعلیقات 
على القولات۳۳) ۰ أى أن تأثير المعلم الأول, يشمل جوانب عديدة منها 


۱۹ 


المنطق والأخلاق ۰ أن ما بقدمه خلیفات من حجج يظهر ويؤكد أرسطية 
اتعامرى فکتاب « التقر بر لاوحه التقد پر "6 یذ کر ؟ دسحث الحهة فى 
الاروجانوز''') ٠‏ كما جاء فى تحقيقه لرسائل العامری ٭ 


ودحدثنا مينوفى نمم فى بداية نشرقه السمادة والاسعاد عن 
تحديد أرسطو لقاصد وغايات الانبس ان فى هذه الحیاۃ وانها السعادة 
طبقا لما ورد فی كتاب الأخلاق » وكتاب السعادة الذی يقدمه فى هذا 
المجاد تضمن الأصول الأخلاقية والخطوات العملية لتحقیق السعادة(/۳؟+ 
وبين رضوان السيد فكرة الوسط الأخلاقى الأرسطية فى « الأخلاق 
الى يقوماخوس » وانها موجبودة لدى الفلاسفة الأخلاقيين العرب 
السلمین ومنهم المامری فی السعادة والاسیعاد۳) ۰ 


وتتجاوز أهمية تقول المامری عن آرسطو مجرد بيان تأثير العلم 
الأول عليه الى الکشب عن احتمال وجود ترجمات آخری لکتب آرسطو 
الأخلاقية والشروح علیها غير العروفة جتی الابن(*) ۰ وتاکد أرسطية 
انعامری من بان شاباته الختلعة التى تعتمد على العلم لول مباشرة 
أو تعرض لمسائل وردت فى کتابات آرسطو ۰ ویذکر لنا العامری قعصه 
فى حدیثه عن مصنناته فى بداية كتابه « الأمد على الابد » آنه قدم 
تروح على آورجانون آرسطو > فقد شرح الأصول المنطقية“ وله 
تفسير کتاب البرهان » آفاض فيه ذکر القوانین المنطقية ۰ وقد 
وضع العامری شرحا على کتاب القولات لارسطو » وتشسهد مؤلفاتهہ 
المبتافيزيقية على آرسعلیته كما يتضبح فی کتابه « العناية والدراية » وهذا 
الکتاب هو اختصبار لذهب آرسطو فیما بعد الطبيعة ٠‏ وشیر خلیفات 
الى أن للإمرى أيضيا « التوحييد والعاد » أوضح فيه طرق 
أرسطو ء كل هذا مما يشيهد على أوسطية العامرى ومدى متاہمتے 
للسعلم الأول تقلا وشرجا وتلخیصا ٠‏ ومع ذلك يتأرجح الباحثین بین القول 
بأرسطيته ‏ حيث شرج بعض نصوص آرسطو واقتبس منھا _ 


e 


وأفلاطوتيته كما نحد لدی کوریان وغيره من الباحثین » وصذا یقتفی 
منا باق الصورة الأفلاطونية له ء 


؟ ‏ العسسورة الافلاطونیة : 

تتضح الصورة الافلاطو تیه للعامرى من انتماله لدرسة الكتدى 
العلسفية وتتلمذه على البلخی ۰ ومن هنا کثرت اشبارته الى رجال 
المدرسة الأفلاطونية فى الاسلام ٭ ویوضح لنا بدوی مدی آخذ العامری 
عن آفلاطوان » وتبين لنا التصوص التى استشهد بها فى « آفلاطضون 
فى الاسلام » حجم اللصوص اليوثائية الصحيحة لافلاطون المأخوذة 
من محاوراته أما بحروفها أو تلخیصا أو على مسبیل العنی العام 
فى الکتابات الاسلامية » ویتضح ذلك من مقدار استشهاد العامری 
بأفلاطون الڈی ینقل عن کتاب السبياسة واللوامیس » ويقارن بدوی 
دين نصوص « السعادة والاسعاد .۰۰۰ » وأصلها فى محاورات 
آفلاطون(4۳) 5 


ويشهر ناجی التکریتی فى « الفلسفة الأخلاقية الأفلاطوفية عند 
مفكوى الاسلام » الى أقلاطونية العامرى التی لا تخلو صفحة من 
كاه « السبعادة والاسعاد ۰۰ » من فكرة آو استشهاد بأفكار 
آفلاطون(۳) فهو يقول بفضيلة العدالة الافلاطونیة* ويستشهد بآفکار 
أفلاطون فى آمر سبعادة الافسان ووازن قوى النفس والحيباة 
الفاضلة » واللذة عند العامرى كما هی عند أفلاطىن““ » وهی فرق 
بین الخير والشر معتمدا على أفلاطون ويحكى ما جاء فى الئوامیس(*) ٭ 
ويوضح أنواع السياسة عند أفلاطون ٠‏ 


مع مانی الجوسی « حيث اضطلم فیلسوفنا بدور الأفلاطو ني اللامع*+ 
ويرجع رضوان السيد فكرة اجتماع الفضائل الأربع الى أفلاطوين في 


۳۱ 


انجمهورية الكتاب الرابع ویقارنها مع العامرى فى « الأمد على الأبد > 
حين تحدث عن الخیرات وان فيها ما هو مطلق كالحكمة والصدقوالعدالة 
و الحو د 3 وسکن القول أن التأئبر الا کیر لحاورات آفلاط ون على 
العامرى كما نتضيح من استشهاداته ترکز فى محال السياسة والأخلاق » 
فقد اعتمد كما أشرنا على السياسة ( الجمهورية ) والنوامیس » كما 
اعتمد على طيماوس وتعليق برقلس عليه » كما يظهر اعتماده الكبير 
على فاذن ) قيدون ) خاصة فى کتابه « الأمد على الأيد پ(۹٤)م‏ 

ولا يكتفى الباحثون بهاتين الصورتين بل نجد من يقول بتفسیر 
آخر أفلامونى محدث علینا أن نشي اليه ٭ 
٢۔‏ الصورة الافلاطونية اإحدثة : 

ونجد هذه الصورة لدى سحبان خليفات الذى خصص دراسة 
مستقلة لبيان « العناصر الأفلاطونية المحدثة فى كتابات أبى الحسن 
العامرى » موضحا أن كتاب < الفصول فى المعالم الالهىة » منقول فى 
الأغلبية الساحقة من عباراته عن كتاب برقلس « الخير المحض » وفى 
دراسته وتحقيقه ارسائل العامری وشذراته الفلسفية تناول مصادر 
فلسفغة العامرى موضحا تأثر أبو الحسن بکتاب أفلوطون وبرقلس 
بسورة ملفته للنظرة ويخصص فقرة هامة للغاية للمقارنة بين نص برفلس 
« الخير المحض » نص العامرئ « الفصول فى العالم الالهية > تشسغل 
حيزا كبيرا من كتابه عن رس‌ائل العامری”ٴ““ ٭ وهو نفس موقف فيدت 
الذى شير الى آفلاطو نة العامری للےرىة(۱١٥) ٠‏ 

والحقيقة ان العامری اهتم كثيرا بالفلسفة اليو ثانية وعرف مذاهيها 
واعلامھا » لیس فقط أرسطو وآفلاطوین والأفلاطونية المحدثة بل آیضا 
سقراط وفیثاغورس وانادوقلیس الذی آشار اليه مرارا فى ( امد 
على اليد ) وكتابه « السعادة والاسعاد »۰۰ » لم یکتف بذ کر 
آفکار من ذکرناہم وانما استشهد انیادوقلیس وجاليندس وسولوين ٠‏ 
وكذلك من شراح أرسطو فرقوریوس والاسکندر الافردوسى ومن هنا 


۳۳ 


فهو پحسب على الفلسفة اليونانية ویذکرہ محمد کرد على أنه على كثرة 
استشهاده بالفلاسغة اليونان « ليظن ان المولف يونانى أو من اتباع 
اليونان فى مذهبه 20906 » فقد شل فى السعادة والاسعاد عن آفلاطود 
وآكثر الفصول عن أرسطو وغيره من فلاس فة اليونان .٭ وهاجمه 
من هاحمه باعتبارہ من المصنفين فى مذاهيهم » أى مذاهب الفلاسفة 
مثلما فعل ابن تيمية الذی هاجمه على هذا الأساس9”؟ وتظهر لنا قراءة 
نصوص العامری الوجودة بين آیدضاعلی مدى اعتماده على الیو نان 
وان كان حجم الاستشهاد ليس دليلا كافيا على ال »+ 

> - الصورة الفارسسية : 

ومقابل هذه الصور المختلفة التى تنجه جميعها تجاه الصدر الیونانی 
لكتابات العامرى فان هناك اتجاه آخر بظهر بشكل خاص لدى 
المستشرقين ول بفارسية العامرى » ليس فقط تأكيدا للمصدر الفارسى 
لأفكاره بل القول باتتمائه العرقى وبالتالى فان جذوره الفكرية ذات 
مصدر فارسی ٠‏ ویشیر الباحثين الى الأثر الفارسى خاصة فى مجال 
ایأخلاق » بری ماجد فخری ان هذا التأثیر كان محدودا وقد اقتصر على 
بعض الأقوال المأثورة فى الحکم والثخلاق یقول : 2 هنالك تراث 
زاخر من الدب الحکمی ینسب آکثره الى جماعة من الحکماء بینهم 
انوشروان ويزرجهر وکسری تسربت فى وقت ما وعلی نحو ما الى 
العرسة من اصول فارسية (ol‏ ۰ 

و يظهر هذا التأثير على العامری فى عديد من كتاباته خاصة «السعادة 
والاسعاد ۰۰ » وقد أشار آكثر من باحث الى هذا الأثر لديه ٭ وهو 
شير صراحة فى حدشه عن مثرلفاته الى ما كتبه من رسائل 
بالفارسیة(**) + ويبدو أن العامرى قد تأثر بوجه خاص فیما, يختص 
بالفلسقة السياسية بتلك الؤلفات الفارسية وهو لذلك ينادى بمذهب آقل 
ثرا بالهلينية”*» » ومن هنا يضعه كوربان فى سياق الفلاسغة 
ذوى الأصل الفارسى رغم عنوقته للفصل الذى يدرسه فيه باسم 
« الفلاسفة الهلينيون 25776 ۰ 

۳۳ 


وینسب له مينوقى الذى قدم لنا دراسة ببليوجرافية هامة عن 
مث لماته د كتاب السمادة وقانون الیونان » وهو کتاب بالفارسية يضم 
نصائح كسرى انوشروإن الساسانى ٠‏ وله بالفارسية آیضا « فروخ 
نامة ٤‏ ویحث فى كتابه « الفصول ۰۰۰ » وحدة العقل والتعقل والمعقول 
بشكل سوف يستلهم منه فیما بعد أفضسل الدين القاشسانی 
(ق ۷-0۱۳ ه ) تلميذ نصير الدين الطوسی كما اعتمد عليه 
نصير الدين فى كتابات الأخلاقية ٠٠‏ وكثير ما يشير الملا صدر الدين 
الشيرازى ت .۱۰۵۰ هاه ۱۹۵ م الى مذهب العامرى فى الأسفار 
الأريعة مما بين ارتباطه بالفكر الفارسی تأثيرا وتائرا ۰ 


وهذا ما شير اليه فيدت ۷۵۵7۲ .0 .و فى دراسته للعامرى التی 
يحلل فيها الاعلام بمناقب الاسلام » والذی سين فيه عظمة الاسلام على 
الديانات الأخرى ٤‏ ويرى فبدت ان هذا الدفاع عن الاسلام دفاع مسئى 
على فهم خاص للاسلام » فهم فلسفی « ورغم هذا الدفاع فان العامرى 
بظل فارسسیا لا يلقى آبدا بعيدا بماضیه القومى ٥(6‏ م۰۰ وهو يكثر 
من الحکم الفارسية ويرى انه ريما خضع فترة لجاذبية الانونیة۳ > 
وكتابه « السعادة والاسعاد ٠٠‏ » دكشف قيما بری فیدت عن الشاعر 
الفارسية للعامرى("“ ۰ 


ويتوقف البعض آمام المصادر الفارسية للعامری ليس باعتبارها 
مقابلا للتاثیرات اليونانية بل باعتبارها جزء من ثقافته ویلاحظ ان الأراء 
المستمدة من مصادر فارسية تدور من حهة المضموبل حول موضوعات 
خلقیة وسياسية ٭ وتصنيف هذه الصادر الى قديمة وتشمل آقوال 
الملوك الفرس مثل : « اردشير » » « سصابور » و « انوشروان » 
و « بزرجمھر » يضاف اليها کت‌ابا « جاويدإن خرد « و « خذاى ثامة » 
ومصادر فارسية اسلامية تشمل ما نقله العامری عن ابن المقفع والجاحظ 
وأبى بكر الرازى وآہی زيد البلخى ‏ وهم فرس قسيا لكنهم عرب 


٢ 


مسلمون ثقافة وفکر - ومن هنا فالقتصود بالصادر الفارسية هی 
الأولى » القديمة ٭ و لاحظ خليفات ان العامری فى ( السعادة مه ) 
ام يستخدم من المؤلفات الفارسية الا المكتوبة بالعربية0© الا أن 
الحقيقة التى نلاحظها من الأراء التى يستمدها العامرى هی فى الغالب 
ما یتعلق بالسياسة والحكم والرئاسة مثل جملة الأراء المنسوبة الى 
سابور ابن اردشير اعتمادا على « خذای نامة » الذی ذکره تسع 
مرات ٠‏ و « جاویدان خرد » الذی نقل عنه أربعة اقتباسات تدور حول 
آهمية الشورة وعدم الاستبداد بالرأى حتی کنب البعض أن المادة 
السياسية المستمدة من « خذامی نامة » و « التاج » كانت بمثابة الميكل 
انعظمی لكتاب ھ السعادة ۰ + وسستنتج من ذلك أمرا هاما فى 
مجال تحدید مجال تحديد مكانة الحجم الضخم من النصوص الیونانیة 
فى الكتاب فهذا الحجم الضخم لم يكن ليزيد كثيرا من الوضوعات 
التی طرحها الفكر الفارسی(۱۳) + 


وستدعینا هذا الادعاء بضخامة التأثير الفارسی بان حقيقة آثر 
الکتابات الفارسية السياسية على العامری وعلی الفکر الاسلامی + 
و مرض رضوان السید لهذه القضية قضية « الاستعانة الكبيرة بأجزاء 
النموذج الفارسی من جانب الفکریل الاسلامیین » ویری بحق أبن الاعتماد 
الشدید على الامثال والحکم والسير الفارسية على الارادة والكتابة 
فى الدولة وان الحضارة الفارسية كانت آولی الحضارات التی 
عرفها العرب خارج جزيرتهم وان تأثيرهم فیها کان أعمق وأنقی بل ان 
مفھوم العرب المسسلمین عن العلم حيث كانت آثار الأقدمين وتقالیدهم 
هذا فى الحال السیاسی نحد أبن ذلك حد من قدرة الفکرین على 
الابداع وترکهم فى كثير من الأحيسان اسری فمن نصائح اللوك 


الفارسی الگ ٩۳‏ + الا أته سين أن رجالا كالعامرى والبيرونى وعوا 


Ye 


رغم كثرة الاستشهاد بها هامشسية نيا“ ٭ وعلی ذلك يمكن القول 
انه اذا كانت الصور المختلفة اليونانية : آرسطية كانت آم آفلاطو ية 
والصورة الفارسية ما هی الا لقطات لا تمثل الا جوانب جزئية قد 
تزيد أو تتقص فاننا يجب أن تكملهم بالصورة العربية الاسنلامية التى 
توضح لا فى آن واحد المؤثرات والصادر الأساسية فى ثقافة 
انعامرى والأهداف والغایات التى توختها کتاباته ۰ 


العسورة العرييسة الاسسلامية : 


وبالاضافة الى الصورة اليوتانية للعامرى سواء تم التأكيد فيها على 
الأرسطية أو الأفلاطونية أو الأفلاطونية المحدثة ء أو الصورة الفارسية 
اللتين أفاضا فى بيانهما القدماء والمستشرقين ومن تبعهم فی هذه الأحكام 
تظهر الصورة الحقيقية للفيلس وف الأخلاقى والسياسى فى كتاياته 
أولا وبعض الدراسات العربية الحديثة التى تظهره لنا فيلسوفا عربيا 
أسلاميا ورغم ان التوحيدى یشید بيونانيته |( ثقافته اليونائية ) وکذلك 
يفعل بدوی وسحبان خليفات فى قولهما بأرسطيته تارة وأفلاطونيته آخری 
فان مینوفی صریحا فى القول بأرسطية محاولته فى السعادة والاسعاد 
واجی التكريتى فى القول بأفلاطونيته ٠‏ ويبنما تدفع نقوله عن الصادر 
الفارسية مثل « جاويدان خرد » و « خذاى قامة » واستشهاده 
بمأثورات : اردشير 4 سابور » انوشروان » بزرجمهر بل وكتاياته 
بالفارسية جعلت كوربان وفيدت یتجاوزان القول بيوتانيته الى القول 
بثار سیته ليس فقط على المستوى الثقافى بل العرقى فهو يرجم الى 
اصل فارسى أو على آقل تقدير مشسبع تماما بالتائیر الضخم الذی 
مارسه الفرس على العرب ٠‏ 


ویخقف رضوان السيد من حدة هذا القول و بحلله ونفى هذا 
التأثر ويجتهد سحبان خليفات ليؤكد على عروية العامرى ويظهر الاتجاه 
الاسلامى فى كتابات العامرى المختلفة فكلها تتجه نحو « الاعلام بمناقب 


٦ 


انعامر ی( 


٠ 


ويفيض سحبان خليفات فى الكتاية عن « العامری فیلسوف عربی » 
م وضحا ان « العامری "6 نسےة قصح الى قبيلة « بنی تامر ٤‏ والى 
جد - من الوالی - يحمل اسم عامر > ویتاکد ذلك من حدر 
عن مؤلفات العامری حين يعرض العناصر الثقافية لشخصية آبی الحسن 
ابن آبی ذر ,۰ حيث يظهر من تطبل نصوصے بروز : الاتجاه الحدیثی 
برزت شخصية الولف فى نایا « السعادة والاسعاد » كأنه واحد من 
علماء الحدث۱۷) و « الثقافة القرآنية » فقد وردت فى الکتاب آیات 
قرآنية وأسماء أنبياء ومفسرین يعطى ذكرها ‏ مجتمعة صورة عن الثقافة 
الدينية للمؤلف » لقد ذكر نبى الاسلام ثلاثا وعشرین مرة ۰ فاذا 
أضفنا الى هذه الاستشهادات الكثيرة تالصحابه وعلماء التفسير 
والمحدثين والفقهاء وآل البيت ۰۰ خرجبا باستنتاج مفاده ان المؤلف 
مسلم بالقطہ ٣۷‏ ٭ ويشير الى الاتحاه الفقهى للم لف الذى يكاد أبن 
کون آبرز ما بلاحظه المدقق فى مادة الکتاب(۳) ٠‏ كما يشير الى الاتجاه 
الذهیی ده الذى سيل الى الا کثار من ذكر آل البيت مع التاكيد على 
ثقافته اللغوية والاديية وثقافته الکلامية والفلسفية ٭ 


والتا کید على أصل العامری العربى والعناصر الدينية الاسلامية 
والأديبة العربية فى کتاباته والذی نتفق فيه مع الباحثین السابقین الذی 
أشاروا اليه يجمانا نطرح سال هام حول ماهية هذه الصورة 
الاسلامية للعامرى وهل هی صوفیة آم كلامية آم فلسفية » لقد أشار 
خليفات للاتجاه الحدیثی والفقهى والذهبی لديه الا آتنا نلمح فى كتابات 
العامرى ب كما يتضح فی الفصل الثانی الذی خصصناه لولفاته تنوع 
اهتماماته وهذا ما يشير اليه الكتاب القدامى والباحثين المحدثين ٠‏ 


يعرض التوحيدى لصورة العامرى الصوفية ۰ فالرجل قد كنب 


۳۷ 


فى التصوف « النسك العقلی والتصوف اللی » الذی رجح مینوفی انه 
ریما يكون عين کتاب العامری فى التصوف والتصوفة أو كتابة فى 
الحكمة » وقد اقتبس منه التوحيدى فصول فى المقابسات وكذلك فعل 
مسكويه فى « الحكمة الخالدة » وكذلك فعل مثرلفا 2 منتخب صوان 
الحكمة » و « مختصر صوان الحكمة »6 وجمع خلیفات الشذرات 
الباقية التی ذکرها ہؤلاء ونشرها فى كتابه ويشير التوحیدی فى 
المقايسات الى شرح للعامرى عن کتابه هذا ٠.‏ ويؤكد لنا على الناحية 
الصوفية للعامری فى الاقناع والانسة) ۰ وتضح لنا هذه الصورة 
الصوفية من اشارة الکلاباذی فى « التعرف لمذاهب آهل التصوف © 
الى العامری وكتابه « منهاج الدين » ویقتبس عنه بعض الاشعاء ۷۱) 
ویتضح من عناوین كتبه التی آوردها لنا فى مقدمة « المد على الابد » 
والتی لم تصلنا ان بعضها ریما يدور حول التصوف والثخلاق الصوفية 
مثل : « الاتمام بفضائل الأنام » » « الفصسول البرهانية للساحث 
التفسانة » » « فصول التأدب وآصول التحیب » ۰ 


وتأتى الصورة الكلامية التی يمكن لنا آن نرسمها للعامری اعتمادا 
على کتاباته لتعمق صورته الاسلامية فقد اقش کثیرا من موضوعات 
علم الکلام وقض‌ایاها وتسیطر الاتجاهات الكلامية على تفکیره و کناباته 
كما یتضح من ثبت مؤلفاتہ ومن عناوین كتبه ومن القض‌ایا التی آثارها 
ووصلت الينا مما تبقی من هذه المؤلفات فقد كتب فى : « الابانة عن 
علل الديانة » و « الارشاد لتصحیح الاعتقاد » و « استفتاح النظر > 
وس“ الاعلام سناقب الاسلام » الذی حققه ده أحمد عبد الحميد 
غراب ونشره بالقاهرة و « الأمد على الابد » الذی حققه ونشرہ سيروت 
آورت ك ٠‏ روسن و « اتقاذ البشر من الجیر والقدر » الذی حققه 
سحبان خلیقات » و « التقرير لوہ التقدیر » و « العناية والدراية » 
وهو فى علم التوحید و « الفصول فى المعالم الالهية » وتوضح 
هذه المناوین وموضوعات ما عثرنا عليه منها الاتجاه أو الصورة 


۲ 


الکلامية للعامری ۰ وشي خلیقات الى ذلك تحت عضوان الثقافة 
الكلامية للعامری اعتمادا على تحلیل السعادة والاسعاد الدی ريما 
لا یوضح هذه السمة لدی العامری ۰ 

والحقيقة ان ما نود الاشارة اليه هو ان حدیثنا عن الصورة الكلامية 
ليس القصود به اثبات اتتماء العامری الى آصحاب الکلام پل الى تاکید 
الصورة الاسلامية عنه لانه جاوز مناهج ہؤلاء فى الجدل الى مناهج 
البرهائل لدی الفلاسبه فهو عرض لموضوع المعاد فی و الأمد على 
اليد » بعد أن كثرت فيه شبهات اللحدین واعتراضات الطبيعين وشكوك 
المتكلمين ومطاعن آعداء الدین۲۳ ٠‏ هذا التوجه البرهانی العقلانى 
لدی العامرى ركد الصورة الفلسفية ) الاسلامية ) كما تین فى 
کتاباته المختلفة .+ 

وتنضح الصورة الفلسفية للعامرى فی ام"شدامه لمصطلحات الفلسمة 
وطريقة الفلاسےة واقتباسه آقوالهم واستشهاده بهم لا يكتفى فقط 
بأعلام الفلسفة الیواني ة آرسو وأفلاطون بل يشير الى انبادوقلیس 
وفیثاغورس وفرفوريوس والافردويس من الیسونان والكندى والبلخی 
والفارابى من المسلمين وهو برد أصل الفلسےة اليونان الى الشرق فى 
« الأمد على الأبد » ويوضح توجهه الفلسفى فى معالجته لموضوعات عن 
طرق النظر واليرهان يقول فی مقدمة الأمد : « وبعد فان الله جل جلاله 
وفقنى لتصنيف الکتب المقننة فى ایضاح العانی العقلية » قصدا لمحونه 
ذوى الألباب على تقرير المعالم النظرية ٠»‏ + 


۳۹ 


مؤلفات المسامری 
موضوعاتها ونشراتها 


ا سل انناف 


مؤلفات المامرى 
موضوعاتها ونشراتها 
8 ۳ 


ويمكن بان مؤلفات العامرى المختلفة : الخطوط منها والمنشور » 
والحقق لمعرفة اسهامات الرجل ومناحى تفكيره وما آثاره من موضوعات» 
وقد قدم نا بنفسه قائمة یملفاته فى بداية كتابه « الآمد على الأبد » 
ذكر فبها ع ددا كييرا منها ٠‏ وأشار. كما ستوضح ‏ الى بعضها 
الآخر فى كنب آخری كما انا يمكن أن نلتمس فى الكتب القديمة التى 
أثسارت اليه مثل مؤؤلمات التوحيدى ومسكويه والكلاباذى ؤلفات 
آخری ٠‏ وسوف تعتمد على ما قدمه العامری أولا ثم القاومة التى 
قدمها مينوفى والتى اعتمد عليها الباحثون اللاحتقوين وقائمة أحمد 
عبد الحميد غراب وثبت المؤلفات الذى قدمه سحان خلیفات لبيان قائمة 
مؤلفات شسإملة تعبر عن مناحى تفكير العامرى + 


يتضح من بيان العامرى ثولفانه التوجه الفلسفى العقلى وذلك فى 
بداية كتابه « الأمد على الأبد » وهو أصلا دراسة لموضوع المعاد وهو 
مبحث دینی کلامی ٭ وهدف العامری كما بخبرنا من تصنيف الكتب 
ا مقننة هو « ایضاح المعانى العقلية » ٠..ه‏ ومعونة ذوى الألباب على 
تقرير المعالم النظرية ٠»‏ فالفيلسوف يقدم هنا الأساس العقلى النظرى 
للموضوعات الدينية ٠٠‏ ويذكر لنا سبعة عشر ؤفا(۴) عدا الكتاب 
الذى يقدمه لنا « الأمد على الأبد » بالاضافة الى عدد من المؤلفات 
التی یشور اليها بصيغة الجمع : الرسائل الوجيزة » اجوبة السائل 
الدينية » شرح الأصول النطقية وتفاسير الصنفات الطبيعية وکتابانه 


١ 
المامرى)‎ - ٣ ( 


لڈمراء والروساء بالفارسية ٭ وهم من الجموعة الأخيرة من الصنفات 
ان معظهافی الأغلب الأعم تلخیصات وشروح وتفسیرات لكتب 
آرسطو(۳) وهی التی تتناول النطق والیتافیزیقا وان كان بالطبع هناك 
تواجد لذفکار الفلسفية اليونائية فى عدد من الکتب الأخرى < , 

وبالاضافة للقائمة التى يدها العامری لكتبه یتناول مجتبى 
مينوفى فى الجزء الثانى من دراسته « من الخزائن التركية » کتایات 
العامرى تناولا مستفیضاا*) ۰ ويورد فى مقدمة نشرته « للسعادة 
والاسعاد ٠٠‏ » بعض مقتطفات منها يعرض فيها لتسبع من هذه ااؤلفات 
موضحا أن سبعة على الأقل من هذه التسع مؤكدة النسبة للعامرى 
وهناك اشارة بأسماء أربعة عشر کتابا ورسالة للفیلسوف فى بقیة 
كتاباته لا زالت مفقودة والكتب التى يذكرها فى مقلمة نشرته 
« السعادة ٭٭٭ » منها خمس ذكرها العامرى فى « الامد على الأيد » 
هی : « انقول فى الابصار والميصر » و « الاعلام بمناقب الاسلام » 
و « امد على اليد » تفسه و « انقفاذ البشر من الحبر والقدر » 
و « التقریر لاوجه التقدير » وهناك أربعة آخری لم یذ کرها العامری فى 
قائمته اثنتان مت کدتا النسب اليه هما « السعادة والاسعاد ۰۰ » 
و « الفصول فى العالم الالهية » وائنتان لم يتأكد ولم یتحقق الباحئون 
من صحة نسبتهم اليه وهما : 

۔ ھ کتاب فی الحكمة » وهو مخطوط بمكتية آسعد آفندی فى 
السلمانیه ومجبوعه تحت رقم ۱۹۳۳ | من ص ٦٦‏ الى ۱۰۵ ) بدون ذکر 
اسم المؤلف ذکره مینوفی فى دراسته « من الخزائن التركية > ورجح 
دون تاکید نسبته للعامری ٠‏ 

_ « كناب السعادة وقائون الیونان » فارسی » يضم النصائح 
اليونانية التی کتبت بأمر کسری انوشروان الساسانی توجد مته نسخة 
خطية وقد طبع جزء منه ‏ خاص بروایات درا ابن هرمزدیار » وہنا 
طبعة حجرية بلبعت فى بمباى بالهند » له ترجمة انجليزية ذكر فيها أن 


۳ 


مؤلف هذه الرس‌الة « آبی الخير امری » » ولا يؤكد مينوفى هل هذا 
تحریف لاسم العامری وهل الکتاب له آم لا ء 

وقد أشار الدکتور آحمد عبد الحمید غراب فی دراسته التی يقدم 
بها تحقیق « الاعلام سناقب الاسلام 4 الى قانمة العامری فى « الأمد 
على الأبد » واضاف اليها عدة كتب آخرى هی : « منهاج الدين » الذى 
آتسار اليه واعتمد عليه واقتبس منه الكلاباذى » و « شرح كتاب 
البرهان » و « شرح کتاب النفس » وقد ذکره العامری فى « الابصار 
والیصر » و « الفصول فى العالم الالهية » ویذکر انه فى علم الکلام 
ثم السعادة والاسعاد الذی نشره مینوفی) ۰ 

ویذکر لنا خلیفات اعتمادا على الدراسات السامقة قائمة مكتملة 
الى حد كبير بملفات العامری بها آسماء الکتب والرسائل التی ذکرها 
العامرى فى قایمته ( ثمانية عشر عنوانا ( بالاضافه الى سےعة مولفات 
آخری ليقدم لنا خمسة وعشرين مؤلفا » والسبع مؤلفات التی یضیفها 
ھی : شرح کتاب البرهان لارسطو » شرح کتاب المقولات وهما ممن 
آشسار الیهم العامری فى 2 الأمد على الابد » وان لم يذكرهما بالاسم 
« والفصول فى العالم الالهية » وقد آشار الیها مينوفى ٭ وشرح کتاب 
« النسك العقلى والتصوف الملى 6 و « مناج الدین » الذی أشار 
اليه غراب يذكر خليفات انه لا دليل على نسبة هذا الكتاب للعامرى 
غير مأ ذكره الكلاباذى22» ٠.‏ و « كتاب فى الحكمة » ذكره مينوفى 
وخليفات وتنساءل آلا توجد آية علاقة بين هذا الؤلف وبين « كتاب 
السعادة وقانون اليوناإن » ٭ تحتاج هذه المسألة الى مقارنة النصین + 
وأيضا السعادة والاسعاد الذى أكد خليفات فسمته الى مؤلفه ونشره 
مینوفی مصورا حون تحقيق .۱۹۰۷ 

وتأتی قائمة خلیغات بزيادة عنواتين على ما ذکره مینوفی احدهما 
هو ذکر « النسك العقلی » مرتين الأولی باسم « النسك العقلى 
والتصوف ا لی » والثائية باسم « شرح النسبك العقلی والتصوف 


۳5 


اللی » ومصدر القول بكتابين للمامرى هو ما جاء فی مقایسات 
التوحيدى عن هذا الشرح وان كإن من الصعب التاکد من آته - آی 
العامرى ۔۔ قد دون هذا الشرح ٠‏ ولم تشسیر هذه القائمة الى كتاب 
« السعادة وقانون الیونان » حيث لم يتحقق الباحث من صحة نسبته 
للعامرى ٠‏ ويمكن إن نضيف هذا العنوان ٭ وكتاب « التوحید 
والمعاد » الذى اعتره موضوعا من « العنایة والدرایة » وعلى ذلك يمكن 
أن نضيف مترلمات العامری ببیان المفقود منها والموجود ؛ المخطوط 
منها والمنشسور مع بیان التحقيقات العلمية للمحقق متها وموضوعه 


ومحصفة + 
اولا ‏ مؤلفات العامرى المنشورة والمحققة : 

تتناول آولا کتایات العامری لو جودة مخطوطة كانت أو كتب 
منشضورة ومحفقة » مع سان محتویات هذه الولفات و ارتباطها مصادر 
كانت فى النطق أو الممتافيزبقا أو الأخلاق والساسة ٠‏ 

۱ - الؤلفات المنطقية : 

١‏ س تفسير کتاب اليرهايل : یخبرنا المؤولف فى حديثه عن مؤلفاتہ 
عن رسائله فى شرح الأصول المنطقية وان كان لم يحدد لنا هذه الشروح 
رغم انه قد أوضح لنا فى « الابصار والبصر » ان له شرحا للبرهان 
وموضوعه الذى عالج رؤدة العقول الصحيحة لحقائق المعانى الكلية » 
وما يصح الاعتماد عليه من الأقوال الصادقة بحسب المنطق وما لا صح 
الاعتماد عليه » وذکر القوانين المنطقية ۰ 


؟ - شرح كتاب القولات : وهو شرح على للقولات الأرسطية 
تبقى منه بعض الشذرات وقد شرت مرتين ٠‏ نشرتها م٭ توركر 
ممعم .5د فی المجلد الثالث من محلة همستاممیم_ الترکية ۱۹۷۰ 
وآعاد خلیفات نشرها ۱۹۸۹ فى رسائل العامری وشذراته الفلسفیة ۲ ٭ 


۳۹ 


۲ الولفات الكلاميية : 


2-۱ الاعلام پمناقب الاسلام » وهو كما یتضح من محتویاته ب 
فى طبعته الحققة التی قدمها آحمد عبد الحمید غراب ۱۹۳۷ ب يتكون 
من افتتاحية ومقدمة وعشرة فصول وخاتمة وهو کتاب ھ اشتل على 
جمل ما اختص به الاسلام من المناقب العلية » وهو يبين لنا مزایا 
الاسلام بالمقارنة مع غيره من الأديان ء فى القدمة يبين لنا ما يحتاج 
الانسان الى معرفته » والمعرفة نظرية وعملية فالمعرفة الصحيحة هی 
ما تمکن الانسان من القيام باعمال نافعة ٠‏ ويتناول فى الفصل الأول 
« القول فى مائية العلم ومرافق آنواعه » ويعرض فيه تعریف السلم 
وتصنيف العلوم التى يقسمها الى : فلس فية ودينية » وهو یدافع عن 
العلوم الفلسفية دفاعا حسنا(۱) ٠‏ ويرى إن دراسة هذه العلوم 
تحقق للانسان كمال انسائیتہ وذلك لاته بحقق عن طریقها هدفين 
هما معرفة الوجودات والسيطرة عليها ٭ وان من ضبط العلوم 
الفلسفية فقد سعد د « الانس باس شكمال الفضيلة الانسانية ٩۱۳»‏ , 
ودراسة العلوم الفلسفية تربى فى الانسان عقلية نافذة لا تقبل قضية 
بدون دثيل ولا دعوى بدون پرهان ومن ثم تحرر من وصمة التقليد » 
وينتقل الى العلوم الدينية الالهية التى تحقق فيل السعادة ٭ ویخصص 
الفصل الثانى للقول فى « الابانة عن شرف العلوم الملية » والثالك 
القول فى « فضائل العلوم الملية » ويخصص هذا الفصل للحديث 
عن علوم الحديث وعلم الفقه وعلم الكلام # والحديث عنده هو علم 
الأخبار والفقه هو علم السياسة ٠‏ ويعتمد بعد الكتاب والسنة على 
الرأى والقياس + ويرى آن وجود الفقھاء ضرورة من ضرورات الحكم 
والسياسة لأن الحوادث المتحددة تحتاج اليهم لوضع التشريمات 
المناسبة ورد هذه التشريعات الى آصسول الدین(۳) ۰ ثم يتحدث عن 
الزیة الثقافية للاسلام « القول فى فضيلة الاسلام باضافته الى 
المعارف » ويتناول « القول فى معرفة آرکان الدين » فى الفصل 
الرابم ٭٭ 

يعم 


والدین عنده هو سياسة ومجتمع وتاریخ > فهو يقارن بين الأديان 
الختلفة ويرى أنها لا تشترك فقط فى العقاغد والعيادات والمعاملات 
والحدود بل فى العنصر السيامى والتاریخی فهى « الادنان الستة التى 
لها خطط وممالك » آی أن كل منها کین مجتمعا واقام دولة » وفى 
الفصلین الخامس والسادس يعرض للقول فى فضيلة الاسسلام بحسب 
الأركان الاعتقادية والعبادية ٠‏ وفى الفصل السابع یتناول القول فى 
فضيلة الاسلام بحسب الاضافة الى اللك حيث يناقش العلاقة بین الدین 
والدولة » القوة الروحبة والسياسية فى الاسلام ٠‏ ويوضح العامرى 
فى هذا الفصل ناحية تتصل بموضوع دراستنا وهو العلاقة بین السياسة 
والأخلاق فالسياسة الحقة هی التى تقوم على الأخلاق الفاضلة ٭ وقد 
عالج روزتتال Rosenthal‏ 5 هذه العلاقة فى دراسته « الدين 
والدولة عند العامری » فى حوليات الاسلام 0)۹٩‏ + 

وتحدث فى الفصل الثامن « القول فى فضيلة الاسلام بحسب 
الاضافة الى الرعایا » عن مواطنى الدولة الاسلامية ومعاملتهم ۰ وفی 
التاسع « القول فى فضیلة الاسلام بحسب اضافته الى الأجيال ٤‏ 
أى الجنسيات والقوميات التى دخلت الاسلام ۰ ويعرض فى الفصل 
العاشر والأخير ما سبق التفصيل فيه فى الفصول الثلاثة الأولى 
« القول فى فضيلة الاسلام باضافته الى العارف » ويرد فى الخاتمة 
على الشبهات الموجهة ضد الاسلام وناقتشها مفندا ۰ 

۲- د الأمد على الأبد » : حققه مع دراسة بالانجیزیه 
لورت ك ۰ روسن مع مقدمة لجلال الدين مجتبی ونشر ببيروت ۱۹۷۹ 
وهو ثالث كتاب شر للعامری ٠‏ وقد اعتمد عليه الباحثون اعتمادا 
كبيرا لبيان ثقافة العامرى الفلسفية ومصادرها ٭ فالكتاب رغم أن 
مو وعه العاد وهو موضوع دنى كلامى الا أن المؤلف ستشهد 
أقوال الفلاسفة يقول : « رأينا أن نذكر الجمل من مذاهب المتسمين 
بالفلاسفة المشهورين منهم بالحكمة الالهية وأن نصف دعاوى امتهم فى 
التوحید ونومیء الى مجامع مذاهبهم فى المعاد ٩6‏ ۰ 

۳۸ 


وهو فى هذا الکتاب برجم الذاهب الفلسفية اليوتانية الى آصولها 
الشرقیة۱۳) ویتحدث عن مذاهب انبادوقلیس وسقراط وآفلاطون 
وأرسطو ۰ وهی الأفكار التی نقلها عنه صاعد الأندلس فى طبقات 
الأمم والشهرزوری فى تاريخ الحكماء ٠‏ ويوضح لنا العامری سلساة 
نسبة الفلسفیة وتتلمذه على البلخی() ٠‏ ويوضح الكتاب ثقافة العامرى 
واهتمامه بعلم الكلام يقول : « استخرت الله فى تصنيف مجرد لنعته 
مؤہدا بالأدلة الواضحة الصادقة عليه وسميته « الأمد على الابد » 
وتحریت به رب الأحد الصمد 2806 ؛ 


+« التقرير لاوجه التقدبر » وقد حققه ونشره مع صوص 
آخری سحبان خليفات فى رسال العامرى وشذراته الفلسفية ۱۹۸۸ 
ويناقش فيه تصنيف الحوداث تحت مقولة الواجب والضرورى أو الجائز 
والمکن ٭ والكتاب يدور حول ثلاث مسبائل رئيسية : آثبات الواجب 
والممكن والصلة بين هذا البحث المنطقى وموضوع حرية الارادة 
الانسانية » الشانية آقسام السکن » الثاك تعرف الممتنع وبيان 
آقسامه ٭ والقسم الأول آقرب الى بحث أرسطو فى مقولة الجهة وان 
البعض يرجع مصدر العامرى فى ذلك عيون المسبائل للفارابى التى 
تتشابه مع مقدمة « انقاذ البشر من الجبر والقدر 21576 واقتهى العامرى 
فى کتابه الى حل مسألة حرية الارادة بالقول بخضوع جاتیا من 
الفعل للضرورة و آخر لارادة الفاعل الحرة + 

۽ « افقاذ المشر من الحير والقدر » ۰ وقد نشر فى رسائل 
العامرى وش‌ذراته الفلسفية وهو یتناول موضوع حرية الارادة أو خلق 
الأفمال وهو من آهم موضوعات علم الكلام ٭ ويتناول العامرى فيه 
الفعل الانسانى ہ وماهيته وهل هو ممكن أو ضرورى أو ممتنع ويبين 
أقسام الفعل الارادية والضرورية » وأسبايه الجوهرية والعرضية 
وآنواعه » ثم ينتقل الى بیان معنى الضرورة والحرية والفعل لینتهی الى 
القول كما فى « التقرير لاوجه التقدير » الى أن الفعل تجسيد للعلاقة 


اس 


ی الضرورة والحرية ۰ ويمكن آن ندرج هذا الكتاب وسا شه آنضا 
فى انار الّلفات الأخلاقية التی سنتناولها فیما بعد الا أن العامری 
مالجها هنا معالحة كلامية ۰ 
۵ - الفصول فى العالم الالمية : 

عرض العامرى فى کتابه لعدة موضوعات فى عدة فصول 
الوجود بالذات انھا الوجود بالابداع أى العلم والأمر (العقلى الكلى) 
وثالثها الوجسود بالخلق ( النفس الكلية ) ثم الوجود بالطبع 
وخامسها الوجود بالتولیند ای یالتکوین ویتناول فى الفصل الثالث 
التفس الكلية وبحدد خواصها : الالهية والعقلية والذاتية » ثم یتحدث 
عن العقل وهو جوهر لا یتجزاً لانه لیس بجسم والعقل الکلی هو العقل 
الأول الكامل وتحدث عن العقول الثوانى أو السفلية التی تتطلع 
للعقول العلویة ثم يعرض للنفس والطبيعة ویتناول طبائع الموجودات 
ويوظف العامرى هذه التصورات فى اطار نظرية آرسطو فى النفس 
وینتقل العامری من الحديث عن طبيعة تصور النفس » الذات الالهية الى 
الحدیث عن الصور التى بمکن آن تحصل عليها النفس من تلك الذان 
ثم بعرض لادالة خلود النفس واثه لا بقاء إلا للنفوس الفاضلة ©2507 1 
۳ب فسات الطبيعية : 

۱ - الأبصار والمبصر : آشسار اليه ونشره باول کرواس فى مجلة 


ترق ۱۹۳۷ وهو من آوائل آعمال العامری المنشورة وقد قام خلیفات 
بدراسة وتحقيق هذه الرسالة تحقيقا علسا ونشرها یه ۱ (۳۱) ۰ 


۲ - الأبحاث عن الأحداث : وهو عمل بتناول تأثير القوة الالهية 
السارية من العالم العلوى الى العالم السغلی ٭ وعالج هذا الكتاب 
ضا اتصال الطب والتنجیم بالقوة السسارهه من العالم العلوى ه وقد 


+ 


التقر و لاوحہه التقدير و نشره ضمن رسائل العامرى وشذراته 
7یت یج 

۳- الابشار والاشجار ٠‏ وهو کتاب فی النباتات آشار اليه 
العامرى أيضا فى التقر بر لا وجه التقدير ٠‏ وحن شیر اليه هنا 
باعتباره دراسة فى الطبيعيات رغم أبن الكتاب تسه مفقود لم نعثر 
عليه حتى الآن ۰ 
) ل المؤئفات الاخلاقية والسياسية : 


عالج العامرى كثيرا من موضوعات الأخلاق والسياسة فى المديد 
من كتبه وربما نجد فى بعض كتبه المفقودة هذا الاحتمام خاصة « الاتمام 
لفضائل الأنام » وغيره من كتب أخرى تناولنها فى سياق حديثنا عن 
دراساته الكلامية وهی تدور حول موضوعاته حرية الارادة والفصل 
الانسانى مثل : « التقرير لاوحه التقدير > و « انقاذ اليشر من الجر 
والقدر » ,۰ وكذلك فى بعض الكتب المنسوبة اليه بالاضافة الى كتابه 
الهام موضوع دراستنا « السعادة والاسماد فى السير الائساتية » 
الذى سوف تتوقف لنعرض له بالتفصيل بعد الاشارة الى کتسه 
الأخلاقية والسياسية الأخرى وهی : 


١‏ - النسك العقلی والتصوف اللی : وقد آشار كثير من القدماء 
الى هذا الكتاب وأخذوا عنه ومن هنا فقد حظى شهرة أكثر ففد 
تقل كثيرا من محتوياته التوحيدى فى مقابساتہ ومسكويه فى « الحكمة 
الخالدة » وصاحب مختصر صوان التحكمة وتناول الكتاب موضوعات : 
النفس والوحى والفيض وهو مكون من عدة مقالات عالج فيها « أثر 
البواعث النفسية فى أثعالنا الاختيارية » وهو يرى فى هذا الكتاب 
كما يخيرئا التوحیدی ان شرف الانسإن هو الفوز بالسعادة العظمی 
وانه عن طريق الزهد والتنسك يستطيع تحصيل هذه السعادة وقد جمع 
خليفات نصوص هذا الكتاب ونشرها فى رسائل العامیی(۳) ۰ 


اخ 


۲ - کتاب الحكمة : وهو من الکتب التی تنسب للعامری ویتساوی 
القول بصحة تسبتها اليه أو خطأ ذلك ٠‏ ومن حسن الحظ ان هناك 
مخطوطا من هذا الوّلف يخبرنا مینوفی بوجوده بمكتبة آسعد افندی 
باستنبول تحت رقم ٩۳۳‏ ( ص ٦٦‏ ۔ ۱۰۹ ) وان كان الخطوط بدون 
ذکر اسم الولف فان مینوفی يرجح کونه للعامری .۰ 

۳ _ کتاب السعادة وقاتون البونال : شير اليه مینوفی ويحدد 
انا موضوعه وهو النصائح الأخلاقية والسياسية التی آمر بها کسری 
انوشروان وقد طبع فى بمبای بالمند وله ترچمة تنسب الى أبى الخير 
امری والتساوّل هنا حول هوبه الولف وهل هو العامری ؟ 

۽ _ السعادة والاسعاد فی السيرة الافسائبه ٭ آهم کتب العامری 
فى الأخلاق والسياسة وموضم تحقيقنا التالى وقد خصصنا الفصل 
القادم لعرض الکتاب ومناقشه آهم ما طرحه من أفكار على ضوء الفكر 
الأخلاقى والسیاسی العربی الاسلامی ٭ 
انیا - الکتابات الفقودة : 

تذکر لنا الصادر القديمة والدراسات الحديثة أربعة عشر مؤلفا 
لا زالت مفقودة وقد تکشف الأيام عن وجود نسخ منها وهی صحیحة 
السب للعامری الذى أشار الى عشرة أعمال منها فى « الأمد على 
الأبد » وأشار الى احداها ضمن کتاب آخر « التوحيد والمعاد » ويفهم 
من مقابسات التوحیدی وجود عمل منها » ویذکر الكلاباذى احداها 
للعامرى ويمكن أن تشیر الى موضوعات هذه المؤلفات الأربع عشرة 
الفقودة وهی : 

۱ - الابانة عن علل الديانة : ويعرض خلیفات ضمن الؤلمات 
اليتافيزيقية التی يقس مها الى ثلاثة محموعات الأولى يعرض فیها مذهب 
أرسطو والثائية يوضح فيها مذهبه الأفلاطونى المحدث والثالثة قضانا 
فة الدين ومنها « الابانة » وان كنا فمیل الى اعتبارها آقرب الى 
علم الکلام ٭ 


1 
۰ 


۲ الاتمام لفضائل الأنام : وهو أيضا عمل آقرب الى علم الكلام 
مثل الاعلام بمناقب الاسلام » والابانة » والأمد وین كان موضوعه 
تعلق بالأخلاق فى اطار المنهج الکلامی حيث عالج العامری فيه العلاقة 
بين النظر والعمل وهی من آهم موضوعات علم الکلام وهو موضوع 
سيق أن عالجه فى الاعلام ٠‏ 


ع الارشاد لتصحيح الاعتقاد : ويتضح موضوعه عن عنوانه 
وهو آیضا يدور حول الدفاع عن العقيدة ويندرج أيضا مع المؤلفات 
السابقة فى اطار مامات العامرى الكلامية التى نستطيع من خلالها 
الاهية وصغاتها .٭ 

£ استفتاح النظر : وهو على ما تعتقد اقش قضمة النظر 

-٦‏ التصير لاوجه التعبیں : ذكره العامرى فى 2 الیڈمد على 
اد » وآشان اليه کل من کتب عن مؤلفات العامری دون بیان 
لوضوعه ولا نملك الحدث عن محتواه حتی تکشف لنا الأيام عن 
مخطو طاته + ۱ 

۷ فى فصول التأدب التحبب ٭ وهو آقرب الى كتب الأخلاق 
والسلوك والتصوف كما یتضح من قوله 2 التأدب والتصب € ۰ 

م فى 3 تحص السلائة عن الحصر والگسر ٠‏ تحدث عنه العامری 
ضمن مؤلفاتہ فى « الأمد على الابد > ٠‏ 

4 - الفصول البرهانية فى الباحث التفسن‌انية ؛ پذکره فى الأمد 


4 


على الأبد وفی التقریر لاوجه التقدیر » ويبين موضوعه وهو الفیض 
الذى يدقع بالقوة الالهية » من العالم العلوى الى العالم السقلی » وعن 
العا نی العقلية التی نتحدد ظهورها فی العالم السغلی + 

> الاشار والاشحار : وقد ذكره فى التقري لا وجه التقدير‎ ٠ 
وهو كتاب يبحث فى النباتات والاشجار حيث يعالج فسیولوجبا النبات‎ 
٠ وارتباطها بالوظيفة‎ 
فى الفصل الحادى والثلاثون من كتابه التعرف ويقتبس فيه بعض أشعار‎ 
+ الصوفية‎ 

سد شرح كتاب النسك العقلى والتصوف الملى : يذكره 
التوحيدى ويشير اليه خليفات الذى يميل الى القول انه غير مدون ء 

ویدو أنه أحاديث أو روايات للعامرى فى المجالس الگديية الختلفة 


۳ ب التوحيد والمعاد ٭ يذكره خليفات ضمن المولفات الميتافيزيقية 
وان كان يرجح كوته جزء من « العناية والدراية » يورد فیهما خلاصة 
مذهب أرسطو ونظرا لفقد الكتاب فلا بوجد لدینا أى دليل على اتفصالهما 
أو کونهما عملا واحد » وان کنا فرجح من عنوانه انه أقرب الى علم 
الكلام حيث فتناول اثنين من أهم موضوعات العلم : التوحيد والمعاد » 

4 - العنایة والدراية : وهو برتبط بالكتاب السابق كما يخيرنا 
العامرى فى « التقرير لاوجه التدبير » يعرض فیھما مذهب أرسطو 
يقول فى « الامد على الأبد » أما مذهب أرسطو فقد آوردنا جملته 
فى كتابنا الملقب بالعناية والدراية وهو اختصار لمذهب أرسطو 
الیتافیزیقی ۰ ویحث فيه علاقة الانسان بالذات الالهية وهو مشل 
سابقه أقرب الى علم الكلام وان كان الولف يستعين فيه بأراء أرسطو 
لتوضيح العناية والغائية ٭ 
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الفصّل الثالث 
السعادة والاسسعاد 
( دراسة تحليلية ) 


الفصّل الثالث 

السسعادة والاسعاد 

( دراسة تحليلية ) 
آولا ‏ عرض تفصيلى للسعادة والاسعاد : 


بحدثنا العامری فی القسم الأول عن 2 السعاد والاسعاد ۰ عن 
تقسیم السعادة الى : افسية وعقلية » ویبین لنا أن كل منهما ینقسم الى 
« مطلقه » وهی التی ينال صاحبها الأفضل من الخیرات » و «مقيدة» 
وهی التی یفعل صاحبها الأفضل على قسدر حاله ٠‏ موضحا إن الأولى 
هی موضوع الدراسة لدى الفلاسفة لا الثانية ؛ المطلقة لا اللقيدة . 
ويناقش هل السعادة الانسية والسعادة العقلية منفصلتان 
( مستقلتان ) آم هما موضوع واحد ؟ وهل کل واحدة منهما تامة ام 
احداهما اقصة ؟ وهو يعلى من شأن السعادة العقلية » الخاصة 
بالنفس الناطقة النظرية على السعادة الانسية الخاصة بالبدن وبالنفس 
البهيمية الش مو انیة(۱) ۰ 

وسرض الأقوال القدماء فى تعريف السعادة الانسية ب : اللذة 
أو الیسار أو الکرامة ونقد أرسطو لمنه التعريفات ٠‏ فالسادة 
مطلوية لذاتها اما حسن الفعال وکل فضيلة وكذلك الیسار والکرامة 
فاننا فريدها من أجل غاية هى السعادة ٠‏ وعلی ذلك فهو ينفى أن تکون 
اللذة هی السحادة فاللذة كثيرا ما صحها الى ۰ ثم يعرض لقول 
آفلاطون فى السعادة واتھا الحياة الفاضلة الخالية من الشرور ۰ ویذکر 
ما قاله آرسطو فى السعادة الانسية وہما تقوم » فالسعادة فل 
للنفس بفضيلة كاملة » والفضيلة عنده تکون بنطق » والكاملة هی التى 
تكون فى جميع الأفعال على الفضيلة فى جمیم الأوقات والكحوال ۰ 


¥ 


ویوضح نا العابری تیف تكتسب السعادة ویما تحصل مؤكدا 
على ضرورة عسلية التريية وأهمية الربی ۰ ویناقش لم وقع الشاس فى 
الثسقاء والکل بهرب منه : ولم فاتتهم السعادة والکل بطلبها » اعتمادا 
على نظریه آفلاطون فى نقسیم النفس - وهی النظرية التى آثرت على 
معظم الفلاسفة السلمین - فاذا خضعت الدنيا ( الشهواتية والغضبية ) 
لعليا حدنت السحادة والا فالشقاء“ ویستشهد بأقوال انیادوقلیس") 
تاکید هذا المعنى ٠‏ قالسعادة مرتبطة آساسا بالعقل يتضح ذلك فى 
الفقرة اتی يتحدث فيها عن علاج الآفات المودية الى الشقاء المانعة من 
السعادة والتى یجماها فى سيبين : الجهل والجور ٠‏ وعلاج الجور 
تعود الصبر وعلاج الجهل اكتساب العرفة ۰ ويفيض فی بيان ما يحتاج 
اليه الانسان من العرفة لصلاح حاله وهو معرفة : الخير والشر 
النافع والضار » الجمیل والقبيح » اللذة والذذى > 

ويفيض فى الحديث عن الخير والشر » ويعرف الخير كما معرفه 
أرسطو فى بداية « الأخلاق الى نيقوماخوس » وهو ما يتشوق اليه 
الكل ثم يتحدث عن آقسام الأشضياء وبيان الخير المطلق والشر 
المطلق ويبان ما ليس بخیر ولا شر ۰ 

ويتناول آقسام الخيرات وهی ثلاثة : خيرات تكون فی البدن 
( مثل الصحة والقوة والجمال ) » خيرات تکون فى النفس ( مشل ان 
یکون الانسان عفيفا شسحاعا عادلا ) ۽ وخيرات خارج اليدن والنفس 
( مثل ان يكون للانسان ثروة وأصدقاء ) ٭ ويقسم الخیرات الى : 
خيرات عظيمة وخیرات صغيرة » الأولى التی تكون منفعتها عظيمة 
مثل : الرئاسة والثروة والشجاعة والصغيرة هی ما بخلاف ذلك ۰ 
ثم يتحدث عن الخير الاساسی الذی هو أولى يمعنى الخير » وهو 
الخير الذى يكون فى النفس » والذى براد لذاته لا من أجل شىء آخر 
وسار الخيرات هی آدوات أو وسائل الى هذا الخير » ومد أن 
يقدم عدة تعریفات للخير والخیر والشریر » والنافع واللذة والساذج 
والسلیم بأخذ فى الحدیث عن اللذة ۰ 

۸ 


ویعرض لأقسام اللذات سسواء منها الجسمانية أو النفسانية وکل 
منها اقسسام : الأولى منها « الطبيعية الضرورية » و « اطبیعیه ولیست 
ضرورية » و « ما ليست بطبيعية ولا ضرورية » ۰ والنفسانية هى انتی 
یختص بها التكر + ومقابل اللذة لام » أو ما يطلق عليه اذى حي 
شحدث عن الاشاء المؤذية والمۇلة أو فیض فى بیان ذلك اعتمادا 
على أقوال جالينوس فى اللذات والآلام التی آثر ت كثيرا على فلاسفة 
الأخلاق السلمین(*) ويتحدث عن اللذة ما هی وآنواعها واللذة الخاصة 
بالانسان وهى لذة المعرفة * ویفیض فى بیان العلة فى شا صار 
للانسان لذات مختلفة وهو أن للانسان ثلاثة قوس : الشيهوانية 
والغضبية والناطقة. ولكل منها لذة تناسنيها أعلاها ھی اللذة المقلية 
المعرفية ٭. ۱ ۱ : 


وبين العلة فى ميل الناس الى اللدات الحسمية وفی هروم من 
اللذات الناطقية « فان الكثير منهم لم يذؤقوا لذة المرفة فيعرفونها دمن 
عرف لذة المعرفة يصبر على ما هو أمامها من الکد والتعب والخطر حتی 
صل اليما » ٭ وبين ان لذة المعرفة الا من سائر اللذات قاي هنا 
لذات بالعرض نها اشفية ( علاج ) من الگحزان » ويوكد لنا ال ليمن 
كل لذة بخير » ومم ذلك فمن غير الجائز أن تقول بان اللذات لست" 
بخير على الاطلاق ۰ ۰ ۱ 

ویلی القول فى ماهية اللذة والألم تقد أرسطو لاراء آصحاب: 
منهب اللذة وذلك لاقتصارهم على اللذة الحسية البدئية ٭ وقد 
حسم تقد أرسطو لهم توجه الأخلاق اليوئإنية نحي ظرية البسعادة. 
التى تابمه فيها الشا؟ تين العرب فى العصسور الوسسطی *. 
یتما فى العصر الحدث وبعد ترجمة أحمد لطفى السيد لکتاب الأخلاق 
لأرسطو احتدمت الاشكالية من جديد بظهور کتاب اسماعيل مظهر 
د« فلسخة اللذة والالم 6 الذى بنتصر فيه لأخلاق اللذة(“ ٭ ويقدم 
العاغزى عهة حدود « تعرضات » للذة واتتقادات آرسطو لها ثم شتدم 


۹ 
( - العامری ) 


الحد الذی حد به آرسطو اللذة من بعد ما ناقض هقلاء » ویفیض فى 
بیان خاصية اللذة ویقدم لنا ما أطلق عليه حساب آفلاطون للذات ٠‏ 
وبعد ذلك پتناول « السعادة القصوى » ما هی وكيف تکتسب من قول 
آفلاطون وأرسطو ۰ ثم يناقش هل يجوز إن تكتسب السعادة القصوى 
من غير أن تکتسب السعادة الادنی > ويذكر الآفات المانعة من السعادة 
القصوی ومن استمامها ویمددها لنا + ۱ 

يخبرنا العامری فى مقدمة القسم الثانی من کنابه - والذی يدور 
حول الفضيلة ‏ بالهدف من هذا القسم ومهمته » ويعرض العوارض 
التى تعرض للانسن فی حیاته موضحا الحمود منها والذموم » ویوضح 
علاج الذمیم من هذه الموارض ويحدثنا عن الفضيلة الوضوع الاسامی 
لهذا القسم » وأقسامها حيث یتابع التمییز الأرسطى بین الفضيلة الخلقية 
والعقلية » یعرض للفضيلة الخلقیة وتعرفها ویقدم التعريف الأرسطى 
الشسییر للفضيلة تاعتبارها توسط ویشرح و شسر هذا التجریف مو ضا 
ان الفضيلة حال لازمة للانسان بازادة توسط مضاف الينا ٠‏ ویشرح 
كل مفردة من مفردات هذا التعريف نم تحدث عن الرذيلة ويبين أن 
كل الفضائل والرذائل مكتسبة « وانها ليست لٹا بالطبع ولكنها فینا 
بالطبع » ثم يبين كيف تكتسب الفضائل والرذائل وان الآخيرة لا يمكن 
لاقلاع عنها مكتسية أو غير مكتسبة" ٭ ثم بتناول الفضائل بعد 
ذلك ويعرض لها بالتفصيل بحيث يميزها عن غيرها ويفرق بينها وبين 
أحوال قریبة منها فيتحدث عن العفة > ويبين الفرق بین العفيف والضابط > 
وين المتأدب وذوى الفضيلة الكاملة ثم القول فى الشره واللا ضابط . 
والقول فى کلال الشسهوة » والقول فى الحض على العفة مستش هدا 
مكلام ستقراط وأقلاطون آقوال آهل الخكمة شل : فیثاغورس 
والاسكندر.وهوميروس + 


ويتحدث بعد ذلك عن الحرية وهی عنده « توسط فى اعطاء 
الأموال وأخذها » واته لا يجوز أن يكون الحر غنبا لگن العنی شربر 


مج 


وخسيس وش تى + وال الحريص لیس بغنی وان كثر ماله ؛ ٹم شحدث 
فى صفےة الغنى پذکر ما جاء من كلام أهل الحكمة : آفلاطون 
وابن القفع - الذی يستشهد به كثيرا ‏ ثم يتحدث عن الرفيع الهمة 
وهو يزيد على دی الحرية بكثرة ما بنفق والدنیء الهمة والتبذخ ویمرض 
نا حكايات « طريفة » فى كبر الهمة ٠‏ ثم يتحدث عن محبة الکرامة 
والفرط فى محبة الكرامة والمتصلف ( وهو التکبر ) والوضيع » مع عرض 
اجموعة حکم منثورة فى هذا الباب ٠‏ 

ونتناول بعد ذلك الشجاعة وهی من الفضائل الأساسية التى آخذ 
بها إلفلاسفة المسلمين فيتحدث عن : الشجاعة العامة والخاصة والنجدة 
وهی توسبط بین الفزع والجرأة ویفیض فى الحديث عن الشجاعة 
وكيف تظهر والسبب المولد للشجاعة والتمییز بين الشجعان والتشییهین 
بالشجعانف ‏ ثم يتحدث بعد. ذلك فى الجين وفى التقحم » وفی الهم 
ويغرق بین الهم والمخافة ويتحدث فى الرحمة والحسد ولواحق الحسد 
والحسود,وما جاء فى كلام أهل الحكمة فى ذلك ۰ 

ويعرض ببد. ذلك للغضب » والفرق بین الغضب والهم وبين الغضب 
والحرد وییین الغضب ما هو » والحرد ما هو ثم يعرض لكلام الحكماء 
فى الیضب ثم يتحدث عن الحلم وقول أفلاطون فيه » والحيله.فى 
اكتسابه » ويغرض لنثور كلام أهل الحكمة فى الغضب وافحکم ويعرض 
للبغضة ویمرفها ما هی وفواعل وأسسبباب اليفضة » والعداء والحذر 
من العدو والتحذير من المعاداة .٭ ویستفیض فى الحديث عن المحبة 
وآقسام الصات والفرق بین الحسه والصدافة + وفی آن المحية ضرورية 
فى الحياة ٠‏ وان كثرة الحسات طبيعية » وآنواع . الحبات : الخير 
واللذيذ. » والنافع ہ ویعرض بعد ذلك للواحق الحبات الذاتية وخواصها 
والعرضية وخواصها ۰ ثم تناول الصدائڈ وهل يحتاج السعيد الی: 
أصدقاء ٠‏ وأسباب الصداقة وأقوال الحكماء فيها ثم يعرض للمعاشرة 
وانها ضروریه.فی الحيساة وما يجب للاباء والأمهات من حق العشرة: 
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واتهود والذموم منها » والداصه والراحة ویعرض للكبير النفس 
والمدل » وفی نهاية القسم یقدم لا الوصاا الجامعة تلخیصا لما جاء 
فى هذا القتسم ۰ 

ينتقل.العامرى فی القسم الثانث من. الأخلاق الى السياسة 
ويتناولها تحت اسم ھ الأسعاد 2176 فهو هنا يعبر أصدق تعیب عن 
التقليد الذى یربط بينهما ربطا وثیقا ويعرض للاسعاد وطريقته وما يقوم 
به ویفید منه وسبيل الاحتراز مما ,شبط؛ عنه » ووجه العلاج فيما ينكب 
منه ويبدآ القول فی « الأسعاد » وهو قيام السائس ہما يسعد المسوس 
بالتديير السدید الى الغرض الذی آقامته السئة فى السياسة » والغرض 
هو تحصيل صلاح الحال لكل واصد من الناس ياكسابهم الخيرات 
الانسية : العفة » الشسحاعة » الحكمة .> والعدل والتى توصل الى 
الخيرات الالهية فالغرض الأقصى عند العامرى هو استتكمال الهدف الذی 
خلق الانسان له وهو العقل الدبر للانسان ,» 

وتحدث عن طرق الأسعاد وهي السنة السسنونة 
الشريعة ويتبين ان الطريق واحد » وانه ليس يجوز أن یکون أكثر من 
واحد وانه متبعٌ لا مخترع ويتبع ذلك القول فى السان ( الشرع ) وانه 
ليس يجوز أن يكون واحدا من الحملة ٭ وان السنة غير نافعة بذاتها 
للجملة دون السائس ثم بين ضرورة السائس ٠‏ ويحدثنا عن الصفات 
الواجب توهرها فى السائس ویناقش جواز اتنظام رئاسة وامدة 
برئيسين وهو قول الفارابی الذى شیر اليه بقوله م ( فال بعد الحدث 
من المتفلسفين ) ۰ ويرفض العامری هذا الرأى فلا يجوز أن يكون 
الرأس أكثر من واحد ٠‏ فمن لا رآى له لا يستحق الرئاسة ٠‏ وبين 
أهمية الأساس الأخلاقى للحكام وضرورة أن یتحلی الحاكم بالصفات 
الأخلاقية ویژکد أن الرئيس اذا لم يكن فاضلا فانه لا ینفع ويضر مع 
ذلك المغرة العظيمة ويتناول بعد ذلك القول فى كيفية الاسعاد وكيفية. 
ياسة وییان المعنى ( إلهدف ) الذى جمل الملوك له من کلام الفرس 
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حيث يورد كثيرا من آقوال انوشروان فیتحدث عن آقسام الرعايا وانواع 
السياسات مستعينا بأقوال أفلاطون وأرسطو ٠‏ 

ويتحدث عن العدل وبيان أنه ضرورى وطبيعى فى الحياة فيذكر 
أولا العدل ما هو وأقسام العدل والافضال والجنایات وآنواعها 
والعقی‌بات التى تلزم عنها والجور والأسباب الباعثة عليه » ثم ابافة 
شرف العدل وعلو الاتتفاع به وخساسة الجور وعظيم المضرة به وابانة 
صفة الجور وخسته بصنفة حال الجایر وآبانة فضل العدل بصغة 
العادل اعتفادا على كلام أفلاطون وأرسطو ثم يذكر آقوال جاءت عن 
العدل للنبی صلی الله عليه وسلم وعن آصحایه(۸) ٠‏ 

ویخصص العامرى القسم الرابع من كتابه لأقسام الرئاسات 
( الحكومات ) وأصناف المدن ٭ والرئاسة عنده اما أن تكون : طبيعية 
أو عرضية » عامية يو خاصية » شريفة أو خسيسة » والرئاسة تشرف بأسباب 
يعددها لنا ؛ احداها شرف الرئيس 'وفضله » والآخر شرف المرؤوسين 
أو كثرتهم والثالث آن تكون جارية على تفع المرؤسين واستصلاحهم ۰ 
3 تحلث عن آقسام الرئاسات 'وزوالاتھا ( فسادها ( اعتمادا على 
قصئيف آرسلو للحتومات الصالحه والفاسدة وهی ثلاثة آفراع : 

آولها الملكية : وفيها اللك اما أن دکون : صالحا أو فاسدا 
والصالح غرضه تحقيق ما هو خير أن يكون تحت رئاسته و « التغلبية » 
فالملك الردیء بصير متغليا وغرض التغلب ما هو خير لذاته فى جع 
الأمور ٭ ۱ 

والثانية رئاسة: الأخيار أو حكومة الأرستقراطية وغرضهم ان تكون 
خيرات الأمة موزعة بالعدل ثم تنتقل هذه الرئاسة بعد ذلك الى قلة الطغاة 
الذين بحعلون خيرات الدتِة لذواتهم ۰ 

والرئاسة الثالثة التى تحدث علھا هی رئاسة الكرامة التی تنتقل 
بعد ذلك الى العامة حين تتحول الى ديكتاتورية بسح الحاكم لنفسه 
فصل کل ما يريد وهكذا یفصل كل فرد فتتحول الى رئاسة العامة 
( الديمقراطية )۹٥ء‏ : ۱ 0 
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ويعرض بعد ذلك الأحوال التى تنقلب علیها الرئاسات ۰ ویین 
السبب الولد للفسباد فی الدول اعتمادا على أقوال آفلاطون ٠‏ ویمد 
ذلك تحدث عن المتغلب ووزير المتغلب وصفته ٭_ 

ثم تحدث بعد ذلك عن أقسام الدن : الفاضلة والخسيسة 
والحكيمة والحاهلية » والشقية ۰ 3 تحدت عن صفات هذه المدن 
فيذكر صفة الدينة الشقية » وهی مدينة آهل الزیغ والتغلب وصفة المدينة 
السعيدة وهی التى تکون : حكيمة ونجدہ وعفيفة » أى التى تکون ذات 
آساس أخلاقى ويفصل الحديث فى الببن : فالحكيمة هی التى قکون 
فى رؤسائها الحكمة خاصة فى الرئيس الأعظم ٭ والنجدة هی التى 
تكون فى الحفظة جرأة على الأعداء ونصرة لمحاربتهم » والعفة هی موافقة 
صوت الأخس لصوت الأفضل بالطبع .٭ ثم يختتم هذا القسم بوصف 
أفلاطون لأخلاق أهل زماته وما يجب للمدينة على آهل الدینة۱) ء - 

ويعرض فى القسم الخامس السلوكيات السياسية كما بطلق عليها 
ارکون۱) ويعطيها العامرى عنوان « فی آقسام السياسة على وجه 
آخر » حيث یناقش عدة مس‌ائل أولها سياسة السلم والحرب وبأيهما 
نیداً ٭ ثم القول فى السائس وانه لا يجوز أن یقوم غيره قبل أن يتقوم 
هو أولا فى ضس ثم بین الآداب التی يحتاج الملك والسائس آن 
يأخذ بها تسه ء مثل ما يجب أن يعامل به الرئیس زميله » وجلوس 
الملك للعامة ٠.‏ ثم یقدم بعض المبادىء « القوائین الكلية » التی بب 
على الملك أن براعيها فى تعامله مع الرعية ۰ يبان آوجه الحزم فى 
السياسة » وان السياسة يجب آن تجری على العنف والرفق » الترغيب 
والترهيب » وفى ضرورة العقوبة وآنواعها ٠‏ ويخصص فقرة هامة فى 
ذكر الأسباب التى تتولد فيها الآفات الفسدة للسسبياسة الؤدیة الى 
خراب العمارة والى فقر الرعية ٠‏ ثم ينتقل الى الحديث عن الحرب 
والدفاع والى الأسباب التى بها يمكن الدافعة وذكر الأسباب التى بها 
يطمع فى الغلبة عند المناجزة ء وتنظيم أمر الجنود وذلك بذكر الرئاسات 
التى بها ینتظم آهر السس‌کر ویقدم تفصيلات عديدة لبيان مهام 

ہ٤‎ 


القواد : صاحب الشرطة » قائد الطليعة والرسل ویختم ذلك بقوانين 
ووصاا ٭ 


ویقدم فی القسم السادس والأخير من الكتاب بعض الأراء المتنوعة 
والقواعد العامة 4 فيد كر آولا ما يجب أن بأخذ به اللك تسه ورعیته 
عن الاجتماع والزواج لينتقل بعد ذلك الى التربية التى مخصص لها 
الصفحات العديدة لبيان الفرق ببنها وبين السياسة وما هو الأدب 
والحكمة 6 والأدب الذى ترنى له الأطمال 6 وأتواع التربية المختلفة 
ويربط بین التربية والكخلاق ویتحدث عن العادات وبیان كيفية التعود 
الصبر والحلم وحسن الطاعة للرؤساء وللسنن 7 ويذكر م صب أن 
بفرض على الأولاد للولدين وآداب التعامل ٭ ثم يتناول بعد ذلك العلوم 
وكيفية التعلم » والسن التى يجب فيها التعلم وأنواع اللوم المختلفة 
التى ينبغى أن يتعلموها » ويفيض فى بيانها ويتوقف علد الثرق بین 
المنطق وسائز الصناعات ٭ ۱ 


م بتحدث عن سياسة النساء موضحا ان میلمن الى العلوم لا يقل 
عن الرجال۱۳؟ » والحضوق التى : بحب على المرأة اعتقادها ورعاتها 4 
فيما يجب على الوالدين تقريره فى نفس الابنة ٭ حقوق الزوج والزوجة 
فى كيفية تعامل المرآة مع من يكون تحت يدها ء فى سياستها اولاد » 
السياسة فى آمر لباسها وزینتھا » ثم يعرض لسسياسة الصسناع 
وينتقل الى سياسة الجند » ويعرض للقول فى مساکنهم وجراياهم ٭ ثم 
پتحدث عن السياسة الاقتصادية وكيف ينبغى أن توزع الخيرات على 
أهل المدنية ٭ ويتوقف للحديث عن الرأى وأصحاب الرآی والذى يجال 
له الرآى والحض على الاستشارة والتحذیر من الاستبداد وذکر الحاجة 
انی الوزر » وسان صغاته » وأسبات اختياره ».واختیار الہمال » وفى 
نقد أمورهم وأحوالهم الى غين تلك السائل التی تضل بها کپ 
السياسة ونصائح الملوك ومرايا الأمراء فی الفكر السیامی العّپی۱۳)+ 
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ثانیا : موضوعات وتضایا السعادة والاسعاد 


بیدا العاهرى الکتاب بفكرة محورية هی ان هدف الاتسان هو 
السادة وقد آوضح الله ط يق الوصول الى هذا الیدف « لیعرفوا 
مایتفعیم فى الوحسول الى الطویی والسعادة خیلتزموه وما یضرهم 
فبة: نبوه وليعرخوا غیرهم ذلك فیسعدوه ٤‏ » وان مهمته هنا هی بیان 
هذا الیدف » آی الشروع الذی شرعه الله لعباده الفائزین لی 
الس_عادة والاسحاد ۰ 

۱ ل يتناول العامری موضوع السعادة فى القسم الأول من 
التتاب ویقسمیا الى انسية وعقلية موضحا ان کل منها ینقسم الى 
سعادتين : مطلقه ومقيدة » وان السعادة الطلقة ھی آساس وموضوع 
انبحث لدی الفلاسفة لانیا السعادة الثى ينال صاحبها الأفضل من 
الخیرات ٠‏ وهی فى الجملة استکمال الصورة للنفس الناطقة بالتعقل 
والعتل ۰ واذا كانت السعادة هی كما یقول فرفوریوس استکمال 
الانسان م ورته وان كمال الانسان بحسب ما هو انسان » فى الأقعال 
الا ادية وکماله بحسب ما هو ناطق فى النظر 6 وموضوع السعادة 
العقلىة س كما يخبرنا أبو الحسن ‏ التفس الناطقة النظرية ااتی 
تطلب ما تعلم لتعلم فقط لا لشىء آخر .وی النظر خيما يعلم ۰ 

ومن هنا غیو يميز بين السعادتين الانسية والعقلية باعتبار أن 
الأولى غير مكتفية بنفسها لانها محتاجة للبدن بينما الثانية العقلية 
مكتفية بنفسها وبسيطة ویظن بها انها شىء السی ر فائه لا يجوز أن 
بنسب الى الله شىء من الفضائل الا العلم ٠‏ وھ ۔ذہ السعادة هی 
الطلوبة لذاتيا خائه ليس وراء هذه شیء سوى استعمال الرآئ 
والطلوب لذاته لا یراد من شىء آخر سوى الفعل ٠‏ وهذه السعادة 
لذیذة فی تفسها لان الالتذاذ ) أللذة ) شىء نفسائى وبعد أن 
یتناول العامری السعادة الانسیه وبیین ما هی » بتناول رای ارسطو 
فی < الأخلاق الى تیتوماخوس » الذی یعرض للضرق والذاهب 
الأ لاتية الختلنة -التی یقول بمضها أن السمادة هى اللذة ويظن 

الى 


آخرون انها الیسار ء أو انها الکرامة أو الصحة ویعزض لنقد ارسطو 
إگراء هذه الفرق » فالسعادة ليست هی اللذة لان كثير من اللذات 
ضارة وقبيحة » وانه لا توجد لذة بدنية الا والحزن يتقدمها وكثيرا 
ما بتعقبها » وانها ليست الیسار والکرامة لاذیا من الخیرات للذارجية 
وهما وسائل لغاية هى الخیر بینما الخير الأحق بمعنی الخير يوجد فى 
النفس لا خارجها ٠‏ 
وبعد أن یعرض لما قاله افلاطون فى السعادة واتها تقوم مقابل 
الشر دذكر ما, قاله أرسطو خی السعادة الانسية وانها ما هی ويما 
تقوم ٠‏ ( قالسعادة فعل للنفس يفضيلة كاملة فهی تقوم بالحاة 
والعقل ) ومعنى قوله بفضيلة » أن تكون بنطق » وكاملة أن تكون 
فى جمیع الأفعال على .الفضيلة ٤‏ ویری أنه لا يئال السعادة الائسية 
ر لاتعلقة بالبدن. ) من لم يكن نجد حكيما ٠‏ ويبين كيف تكتسب 
السعادة وہما تحصل ؛ ولا كانت السعادة فعلا للنفس بفضيلة كاملة 
فان اكتسابها يكون باكتساب الأفعال الفاضلة م وحصولها يكون 
بحصولا جمیم الأسباب التى تنتظم بها الأفعال الفاضلة » ویناتش 
اعتمادا على افلاطون لم وقم الناس فى الثسقاء والكل يهرب منه 
ولم فاتتهم السعادة والكل بطلبها » ويربط بين الخير والمعرفة والشر 
والجوقا وذلك لان الجاهل يحب الخير ولا يؤثره لکن [ يؤثر ] ها لیس 
بخیر وبيغض الشر ويصير اليه لانه لا بصيرة عنده من التجربة 
ولا معرفة له بالقياس والعبرة ٭ وهناك سبب آخر یخبرنا به هو سيطرة 
النفس الشهوانية أو الغضبية فالائسان بحصل السعادة متى كانت 
النفس الناطقة الغالبة والآمرة والناهية » والغضبية مؤازة والشهوائية 
مطيعة ٠‏ وكان الانسان خی هذه الحالة حر: وسعيد وخير وفاضل ۰ 
ویربطً بین هين السببين بقوله « حيث تكون النفس الناطقة 
رکون هناك العقل وان خاض نور الله فليس هناك جھل ٤‏ ( ص ۱۸ ) 
ثم يعرض للقول فى علاج الافات المؤدية الى الشسقاء المائعة من 
السمادة ويرى العلاج فى ازالة الأسباب التى يجمعها فى : الجمل 
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والجور : وعلاج الجور غی تعود الصبر وعلاج الجهل اکتس اب 
العرفه م والذی یحتاج اليه الانسان من العرفة لصلاح حاله معرقة 
الخير والشر ء النافع و الضار الجمیل والقبيح اللذة والألم > لذلك بعرضص 
على التوالی : للجمیل والقبیح للخير والشریر للنافع والضار ۰ 

۲ - ویفیض فى بیان ذلك م فیتحدث عن الخير وبیان الخير 
ااطلق والشر ااطلق : وما لیس بخير ولا شر واقسام الخیر وهو 
موضوع انشتل به الفلاسفة الأخلاقيون السلمون ٠‏ ویقنم العامری 
الخیرات الى ثلاثة آقام : الخیرات التی تکون فى البدن والخیرات 
التى تکون فى النفس ‏ والخيرات التی تکون خارج البدن وخارج 
النفس + ويعرض لتقسيم ارسطو للخيرات الى : هیثات وآلات 
وأفعال » والهيكات هی الخيرات التى تكون للبدن والنفس ؛ والآت 
هى الخيرات الخارجة من البدن والنفس ویری أن هذه القسمة 
الأرسطية يجب أن تكون فى خمسة آقسام ويعددها لنا على الوجه 
الشالی : 

| — الخیرات التی تکون للبدن ۰ 

۲ - الخيرات التی تكون بالبدن من الأفعال والانفعالات ٭' 

۳ - الخیرات التى تون للنفس ۰ 

ء ‏ الخیرات التی تكون باللفس من الأفعال والانفعالات ۰ 

ه ‏ الخیرات التی هی خارج البدن وخارج النفس ٠‏ 

ویری أن الخيرات : ءظيمة وصغيرة » العظيمة هی التى 
تکون فیها النفعة عظيمة والاحسان الى الآخرين کالرئاسه والثروة 
والشجاعة والصنيرة هی ما عدا ذلك » واذا انقهى من هذه التقسيمات 
حدد لنا الخير الذی هو حق بمعنی الخیر وهو الذى یکون فى النفس 
وذلك هو العقل والعرفة الذی يراد لذاته لا من أجل شىء آخر وان 
سائر الخیرات انما سميت خیرات ہسبب هذا الخير فى حالة کونها 
ادوات أو أسباب تؤدى اليه ویعرف. لنا ,الخير تعريف ارسطو 
الذى قدمه فى بداية الأخلاق الى نيقوماخوس بائه الذى .يتشوق 
اليه الك أو القصود اليه من كل شىء ویشرح نا هذا التعريف 
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ص ۳۲ مصفا اليه أن الخير هو الذى بتشوق اليه والکل هن ذوی 
الحس والفهم وهو بريد بالفیم النطق الخارج الى الفعل وذلك هو 
الم ای أنه يريد بالخير القهم والعلم . ثم يميز بين الخیر والشرير . 
وىفرق بين النافع والضار واللذيذ : والحديث عن اللذة هو الذى بشعل 
الصفحات الطوال فى القسم الأول من الکتاب ٠‏ 


من والاهتمام بالبحث والكتابة فى « اللذة والألم » يسود 
الكتابات العربية تقلا عن الکتابات الأخلاقية الفاسفية ر مثل الأخلاق 
الى نيقوماخوس ) أو الكتابات. الأخلاقية الطبية مثل کتابات جالینوس 
وقد آفاض الرازى (أبو بكر) فى الحديث عن ناللذة والألم فى « الطب 
الروحائى 21496 كما أغاض فى بیانیما العامری غی النصف الثانی من 
القسم الأول من كتابه حيث يخصص له العديد من الفقرات فيوضح أن 
« الذيذ هو اللائم للطبع وان أكثر النافعات مؤذية والفافع هو الذى 
الأشباء اللذيذة فكل فعل تتیعه لذة وکل الفضائل لذيذة وكدلك العلوم» 
وان العلوم تستحق التعب والكد الذى يوصل اليها ٭ ويفيض فى بیان 
أقسام اللذات ويدددها غی قسمين : جسمائية آنفسانیه ٠‏ 

الجسمائية أقسام منھا ما ھی طبيعية وضرورية 2 كلذة العٰذاء 
والشراب واللباس والسكن » م ومنها طبيعية وليست بضرورية كاذة 
الجماع ومنها ثالثا ما ليست بطبيدية وضرورية مثل لذة السکر ولذة 
الانهماك فى المطاعم والشارب وكثير من العب ٠‏ والذات النفسانية 
هی التیٰ يختص بها الفكر وهی التی تلتذ بها اللفس عند التأمل 
وتتفعل بها مثل لذة العلوم ولذة الأصدقاء ولذة الكرامة ۰ 

ويعرض للالم ر الأشياء المؤذية ) اعتمادا على جالنيوس ثم 
أممانا للخير ٠‏ ويناققى اللذة والألم وهل هما فعلان أو انفعالان ۰ 


۹ 


جسمانی وما هو نفسانی والانفعال النفسانى مثل التعلب والعضب 
والشهوة ویمکن أن تشم كما پخبرنا الحامری الى آربعة آقسام : 
لذة ولم وشهوة وفزع ۰ 

اللذة للخیر الحاضر + 

- والشهوة للخیر المتوقع ۰ 

- والالم للشر الواقم بالفعل ٠‏ 

۔. والفزع للشر التوقم ٠‏ 

ویوضح ذلك بقول ٭ فرغوریوس » الذى یعتمد کثیرا ان الانفعال 
لیس باذة وآلم ولکن الاحساس بالائفعال هو اللذة والالم ٠‏ ويغرق 
بین الانفعال النفسانی « وهو حركة تحدث فى النفس من تخیل 
خيرا أو شرا وبين الانفعال الجسمانی وهو حركة تحدث فى الجسم 
من ملاقاة شىء لذيذ أو مؤلم بالنسية له ٠‏ وهذا يساعد فى بیان 
القرق بين الانفعاك الفعل والحس والفكر والنظر » ر( ص ٤٤‏ ) 
ليعرف لٹا « اللذة » بأنها احساس بالانفعال « وهی آربعة آنواع 
وتختلف من کائن الى آخر ومن انسان الى آخر لان لكل منهما لذة 
تناسبه واللذة التى يختص بها الانسان هى لذة المعرفة » غلما كان 
لكل واحد من أنواع الحيوان لذة يختص بها وجب أن تكون للائسان 
من حيث هو انسان لذة یختص بها دون سائر الکائنسات ٠‏ 
ثم يذكر أنواع اللذات القابلة لأنواع النفوس ویناقش العلة فى ميل 
الاس الى اللذات الجسمية وهربهم من اللذات النطقية ٠‏ ليؤكد 
بعد ذلك ان أذة المعرفة آلذ من سائر اللذات كلها ليخرج من ذلك 
الى آنه ليس کل لذة خير الا آنه مع ذلك فمن غير الجائز أن نقول 
بان اللذات ليست بخير على الاطلاق ۰ وينتقل الى بیان ماهية اللذة 
والألم من قول جالينوس ۰ فالألم هو خروج البدن تن حالته الطبيعية 
فى زمان یسپر وبمقدار كثير فان خرج قليلا لم يلم وكذلك ان خرج 
كثيرا ولكن كان خروجه فى زمان كثير ۰ 

واللذة هی رجوع البدن الى حالة الطبيعية فى زمان یسیر فان 
وجءت قليلا أو كثيرا ولكنه غى زمان كثير خن بانه كان ثمة آلم ولم 

۰ 


تعقبه لذة ۰ ویعرض قول ارسطو ان اللذة تکون فى طبيعة حساسة 
كما جاء فی « ریطوریقی ٤‏ : اللذذ حركة تکون بغتة فى طبيعة الشىء 
نفسوا قال واما الحزن والاذی فبخلاف ذلك ۰ ویعرض لجموعه من 
الأقوال التى جاء بها القدماء فی تعريف اللذة ونقص أرسطو ليم ثم 
يذكر تعريف ارسطو الخاص للذة ٠‏ « قاللذة نهاية كمال افحال الحى 
الطبيعية الت لا عائق خيها حتى تكون مقرونة بالسعادة : موجودة 
بوجودها ولا تكون هی السعادة ٠ ٤‏ 

غ ‏ ثم ينتقل بعد ذلك للحديث عن السعادة القصوى ما هی 
وکبف تكتسب من قول أفلاطون الذى بحددها بانها استکمال الانسان 
صورته وهذا يتم بالعلوم إلحقيقية.» ثم يتناول السعادة العقلية 
وهی القصوى وكيف تحصل غیما يرى ارسطو فالسعادة العقلية فعل 
عقلى للنفس والخيرات التى تقوم بهذه السعادة هی التى تختص 
بها النفس الناطقة النظرية وهی العقل والعلم والحكمة ویناتش كيفية 
اكتساب هذه السعادة وهل يجوز أن تكسب السعادة القصوى من 
غير أن تكتسب السعادة الادنى ويذكر الاقات المانعة من السعادة 
القصوى ومن استتمامها ٠‏ 

ومن الواضح أن العامرى هنا يتابع ارسطو متابعة دقيقة للعاية 
خاصة ااقالة الأولى والعاشرة من الأخلاق الى نيقوماخوس وهو يعتمد 
اعتمادا كبيرا على شرح غرفوریوس لها حيث پذکره فى هذا القسم 
خمس مرات لبيان وتوضيح وتفسير عبارات ارسطو » كما يستعين 
به غی غير هذا القسم ٠‏ 

ه ‏ وينتقل العامری خی القسم الثانى من السعادة والاسعاد 
الى الحديث عن الفضيلة وهو فى هذا يتابع ارسطو الذى یتناول 
الفضيلة فى المقالة الثانية من نيقوماخيا وهذا القسم من آطول 
أقسام الکتاب وبشغل أكثر من مائة صفحة من المصورة ر ص 58 - 
۷۲( والحقيقة أن العامرى لا يبعرض فقط للفضيلة والرذيلة بل بتناول 
الفضائل الختلفة ومضادتها حسب البیان الارسطی مثل : العفة : 

۱ 


الحرية . التلاف م النذالة ۰ ویحرض للحریص ۰ الغنی ۰ الرفیع 
انيمة . الدنی» اليمة . التبذخ . محب الکرامه ٠‏ التصلف التکبر > 
الوضیم ٠‏ ويبين الحیاء . القحة ر الخلانة ) الوفاء الشجاعة » النجدة م 
جين التتحم ٠‏ الهم : الرحمه » الحسد الشماته . الغضب ‏ الحلم ء 

لبعذة ؛ الحبه ٠‏ فيذكر تعریف الفضيلة واقسام الفضائل ©» تال 
ارسطوطاليس معنی الفضيلة يختص شیء من بين ما هو مساو له 
بزيارة اسم الجودة رص 51 ) والانسان الفاضل على غيره من الناس 
بخلقه أو بفضله هو الدی یکون لخلقه أو لفعله زيادة على خلو غيره 
بالجودة والجودة انما تيون لزيادة فطنه له على غيره 6 "+ 

والفضائل قسمان : خلقية ونظرية ۰ الخلقية كالطهارة والعفة 
والنجده » والنظرية کالعلم والعقل والحكمة ويعرفها العامرى تعریف 
آرم طو فالفضيلة هی توسط بين ردیتلین » وهی حال لازمة بارادة 
فى توسط مضاف الينا محدودة بالقول : قال والتوسط الضاف الينا 
لان التوسط ليس واحد لنا جميعا » لکن لكل واحد منا وسط خاص 
لا يزيد عليه ولا ينقص منه ۰ والرذيلة حال لازمة الى زيادة :لى 
الوسط النساف الینا آو نقصان ٠‏ 

والفضائل والرذائل مكتسبة وهی ليست لنا بالطبم ولکنها فينا 
بالطبع . قال ارسطو وهی فینا بالطبع : وما هو هکذا فاته یکون 
بالقوة آولا ثم يظهر بالفعل بسپب يخرجه الينا ٭ ویوضح لٹا العامری" 
كبف تكتسب الفضائل والرذائل + قال آبو الحسن السبيل غی اکتسابیا 
احرأجها من القوة الى أن تحصل بالفعل وذلك عن طريق الأفعال ٠‏ 

٦‏ - ویعرض لنا بعد ذلك بالتفصيل الفضائل المتعددة التی 
شعلت الفلاسفة العرب المسلمين كثيرا كما نجد لدی بحيى بن «دی. 
ومسکویه والرازی رآبو بکر) الاصبهانی والغزالی ٭ ویبدا العامرى 
الحديث بالعفة ۔ وهی التوسط فى شووات البطن والفرج وهی 
لا تکون فى جمیع اللذات لکن فى اللذات التی تکون اللمس. ویمرض. 
للفرق بين العفیف وبين الضابط . الأول هو الذی لا پشتهی ما لا یکون 
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موافقا الصحه ولجودة التدبير : آما الخضابط الأول فله شهوات ردیئة 
اكنه يضبط نفسه عنها ۰ ثم پتناول الشره واللا ضابط ٭ الشره وهو 
الذى یشتھی الزيادة على ما ینبغی آؤ على الوجه الذى ینبغی والشره 
ردىء الاختيار وهو لا عفيف ٠‏ ويفيض فى بیان أرّ أن الشره مع هریه 

من الأذى غير متخلص منه وان ن العفيف مع محبته للذة واصل الى 
اللذة ویفیض غی عرض آراء فى الحض على العفه من قول سقراط 
وآفلاطون وأهل الحكمة : فیثاغورس وبرقلس والائنکندر وهوميروس ۰ 

ویتناول الحرية وهی توسط فی اعطاء الأموال وأخذها وذلك بان 
بأخذ على ما ینبغی ویمقدار ما ينبغى وتلی الوجه الذى ينبغى خانه 
اذا كان الاعطاء للفضيلة لم يجز أن بأخذ الا على الفضيلة ٠‏ 

والتلاف هو الذى يزيد عطاوّه على اخذه وبحق تسميته متلافا 
لأنه اذا زاد العطية ونقص من الأخذ لم بيق عنده ما يحتاج اليه 
فيؤديه ذلك الى التلف ٠‏ 


والنذل هو الذى يئقض عطاژه ویزید أخذه وهو الذى 'يمنع 
الستحق أو لا بعطى اذا أتطى بمقدار ما ينبغى وعلی.الوجه الذى 
ینبغی قال وانه يأخذ من حيث لا پنبعی وعلى غير الوجه الذى ينبعى 
ويأخذ مما لا ينبثى وما لا ينيهى وذلك بان أخذ من الأنذال وآن یاخذ 
الأكسياء الخسيسة ٠‏ 


ويعرف الرفيع الومة بانه يزيد على ذى الحرية بكثرة وبعظم 
ما ينفق وهو لا يفحص بكم تكون رغبه فى قلة النفقة لکن كيف تؤون 
وغبة فى الجودة ٠‏ 
والمتبذخ ينفق.غوق قدر الأمر الذى ينفق فيه وذلث لأنه ينفق 
ی الأشسیاء الحقرة النفقات العظيمة قال وليس يفعل ما يفعل يسبب 
الجميل لکن بسیب الفخر والذکر ٠‏ 
وکما أن فى آخذ. الال واعطائه زيادة ونقصان وتوسط کذلك 
فى محبة ة الكرامة » والزيادة والنقصان ذميمتان والتوسط هو المحمود + 
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والتخبر هو أن برغم نفسه عن مقدارها فیطالب من الحرامه ہما 
لا ستمتھا 9٠‏ 

والحیاء وهو فضيله اغاض فى ذکرها : يحيى بن عدى وابن حزم, 
والعزالى والاص‌بهانی والعامرى وهو فضیله الزيادة فیها الخجل 
والقصان القحه والخلاعه ۰ 

و السجاعه وهی فضیله اقاض خی ذکرها غلاسيفة الاخلاق وهی 
الحاخظه على ما أوجبته السنة فی السدائد والاهوال وعند اللذات 
على ما توجبه وتامر بد السنه ۰ ویعرض العامری لأقوال آفلاطون 
فى الشجاعة وبیان آرسطو للاسیاب الولدة للشجاعة ویمیز بين 
ابتشبهین بالشعجان والفصل بینهم وبين الشجعان ۰ ویعرض 
لأقوال آهل الحدمة فى النجدة والجین والتتحم والهم وهو تحرز 
الانسان ہما بناله من الشر وفى هذا توسط وزيادة ونقصان ۰ 
ويعرض للفرق بين الهم والمخاقة ٤‏ وبين وجه العلاج فى ازاله الهم 
وهو موصوع تحدت فيه آرسطو وآفلاطون والکندی ومسكويه 
ويفيض فى بیان الحیل فى أزالة الهم ر ص ۱۱۷ - ١١9‏ ) ۰ 

والرحمة وهی تحزن يما يصيب الغير من الشر ٠‏ 

والحسد وهو تحزن الانسان بخير ناله غيره ۰ ويغرض للواحق 
ابحسد وما جاء حوله من كلام أهل الحكمة ٠‏ 

والعضب وهو تحزن من الاستهانة به آو يمن يتصل به أو يما 
يتصل به مع التشوق الى الانتقام ٠‏ ويعرض للبنایات التی يجب آن ` 
یخف فيها العضب وکلام الحكماء ( أفلاطون والکندی ( فى الغضب ۰ 

. والحلم وهو ما ترك الانتقام مع قدرة عليه ۰ ویعرخغ لقول 
آفلاطون غيه مركب الحلم التأنى وعلاجه الصير فان لم تقرن احدهما 
الى الآخر لم يثمر » ويزيد فى بیان الحيلة فى اکتساب الحلم ٠‏ 
ومنثور آهل الحكمة مثل : ذيوجانس وسقراط وآغلاطون فى الحلم « 
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ويعرض للبفضة ما هى ویحددها فى لاثة : الف والؤذى 
والذار.» ویتتاول فواعل اليغضة » والفرق بين الغضب واليعضة ٠‏ 

'وبأتى الحديث عن الحبه وهو موضوع أثير فى الابات 
الأخلاقية العربية الأسلامية أشار اليه التوحيدى ومسكوية واب سزم 
وغیزھم ہالاضاغة للصوفیه ویخصص له العامریٍ الصفحات الطويله 
التی أفاد منها الأصفهانى والغزالی فيما بعد + ( راجم. صفحات ۵ 
وما بعدها ( فااحبه توجد للانفس کنها ویعرض للمحبه ما هی وآفسم 
المحئات والفرق بين الحبة والصداقة » وان المحيه ضرورية می 59 
وان آکثر الحبات طبیعیٰة موضحا لما كانت الحبة الطبیمیه طبیعیه 
ولوأحق الحبات وینتقل من الحبه الى الصداقة ویناقش هل السعيد 
يحتاج الى الأصدقاء وفواعل الصدانه وكلام افلاطون وارسطو. 
والاسکندر وجالنيوس وغيرهم في الصداقة وتحتاج اقوأن الجامرى 

فى الصداقة والمحية مقارنة مع ما چاء لدی مس‌کوپه فى تقد یب 
] من آخکار حولیما ۰ 


ویتناول الماشرة وانها ضرورية فى الحياة مرضحا العاشرة ما هی 
وما يجب للآباء والأمهات من حق العشرة وبيان الحمود والذمیم منها ٠‏ 
واكبير النفس وهو الكامل فى الفضائل وهو زین لها لآن له من 
بس تظم له من کل نوع من الخیرات وپخنتم العامری هدا 
الثانی الذی يدور حول الفضائل ہالوصایا . الجامعة وهر فم 
يعرض للفضائل الأخلاقية على النمط الیونانی. الذی" انطلق آسناسا من 
أخلاطون: مع اشارات دائمة الى أرسطو وکثیز من الحكماء اليونان 
اضاخة الى تناول الفلاسنفة المسلمين السايقين على العامرى الهذه 
الفضائل ۰ 


عن السعادة الى الاسعاد « نريد ۳ نبین خی هذا القسم الإسعاد 
وطريقته وما يقوم به ویفسد منه وسبيل الاحتراز مما يث عنه 
زهت العامرى) 


ووجه العلاج فيما ينكب منه » ر ص ۱۷۳ ) ۰ والاسعاد هو تشويق 
الساتس المسوس انى ما يسعد به وذلك هو اجراء السوس بالتدییر 
السدید الى الغرض الذى اقامته السنة فى السیاسه والغرض هو 
تحصیل صلاح الحان لص واحد می أنناس بقدر ما پمکن فيه فى وفته ۰ 
وببين العامری ان القصود بالاسعاد هو السااسة فى قوله ( 5يفية 
الاسعاد انما هی كيغية السياسة ۰ رص ٠١‏ ) والأخلاق مرتبطة 
بالسياسة و السعادة بالاسعاد وقد استفاد الفلاسفة السامون من 
وافعهم ودينهم مع ع اخادتهم من اليونان السايقين عنيه لذلك لم یکن 
القیلسوف الاسلامی السياسى أن يغفل الشریعه واحکامها وكان لابد 
ان یتأتر الفکر الفلسفی السیاسی يما تود.ل اليه فقهاء الاسلام 
ومتکلموه وتأثر للفكر السياسى الاسلامى بالترات الپونانی واضح 
کل الوضوح وکان اعظم تآثرهم يفلسفة آغلاطون حيث كانت غاية 
السياسة عندهم حى تحقیق السعادة فى الدنیا والاخرة على نحو" 
ما ذكر الفارابى ‏ [ وكذلك العامرى  ]‏ خالف مؤلفيه تحصل الس‌عادة 
والتنبيه على سبيل السعادة وقد وجدوا خی مؤلفات أفلاطون : 
السياء. یه الجمیوریه والقوانين كما وجدوا خی كتب الأخلاق الأرسطية 
ما يحقق هذه السعادة غارتبطت الأحلاق بانسياسة كما ارتبطت 
بالشريعة وبما نص عليه الوحى 6 . 

ويخبرنا العامری ان طريقه الا عاد هى السنة المسئونة ۰ 
فمن خالف السنة لم بصل الى السعادة و السعادة هی أن يتخلص من 
مشود وأن يحبى مدة حياته الحياة التى هی الأفضل ٠‏ ونرید أن نشیر 

ن المقصود بالسنه هوو موی عند آغلاطون ویبین لنا اعامرى. 
ار واحد واند لیس يجوز أن یکون آکثر من واحد وانه م: 
لا لا مخترع ٭ ویبدو أنه مثل آفلاطون تماما فى التأكيد على أهمية. 
رجل السياسة فالسنة ر النوامیس ) لا تتفی بمفردها دون السياسى م 
السنة غير:نافعة بذاتیا من دون السیاسی » ر ص ۸۳ ) ویتناول خی 
فائرة ة طويلة « ان الساکس ضروری بالطبع ٤‏ ویخصص الفقرة التالية 
للقول فى صفة السائس وهو يتابع أخلاطون والفارابى: خاصة الأخیر 
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الذی یخصص فصلا هاما فى آراء أهل الماينة الفاضلة هو 
الثامن والعشرون للحدیث عن « خصال رئيس آهل المدينة الفاضله » 
سبواء الخصال الفسيولوجيا مثل ان يكون تام الأعضاء جيد الفيم 
والتصور لكل ما يقال له » چید الحفظ م جيد الفسنه حسن العبارة 
محبا التعلیم غير شره فى المأكول والشروب والنخوح وبعد أن يعدد 
هذه الخصال بری أن × اجتماع هذه كلها خی انسان واحد مسر )۰۱۱ 
ويآتى الفارابی بنظرية يخالف فيه آخلاطون والسابقين هى امكانية 
قيام اكثز من واحد لرثاسة المدينة يقول : 

اذا لم يوجد انان واحد اجتمعت فيه هذه الشرائط ولكن وجد 
اثنان احدهما حكيم والثانى فيه الشرائط الباقیة کاناهما ركيسين 
فى هذه المدينة ٠‏ غاذا تفرقت هذه فی جماعة وکانت الححمه خی 
واحد والثانى فى واحد.والثالث فى واحد والراہع فى واحد ۰۰۰۰ 
وكانوا متلائمين كانوا هم الرؤساء الأفاضل » ٠‏ 

وينقاش العامری أقوال الفارابى دون التصريح باسمه بقوله «بعض 

الحدث من المتفلسفین فى فقرة بعنوان « هل يجوز أن تنتظم رتاسْة ` 
واحذة برئيسين » قال آبو الحسن ما قاله هذا الانسان لا معنی له 
ولیس يجوز أن يكون الراس اکثر من واحد وانما الرئاسة بارأى 
فمن لا رأى له لا یستحق الرئاسة واذا وجد حكيم لإ'قوة له كان 
السبیل فيه أن تعحنب به الرئاسة 26 ويستعين بقول آغلاطون فى 
انه لا سبیل الى استقامة الشياسة الا بالرئيس الزاسخ غی الحكمة 
لتاکید قضيته ضد الفارابى خالرئيس اذا لم يكن فاضلا خانه لا ینفع 
ويضر مع ذلك الضرة العظيمة من قبل انه يفسد الرعية ٭' 

ویتناول العامرى فى خقرة هامة « القول فى كيفية الاسعاد » 
ویری ان العلة التی من أجلها يسوس السائس انما هی تحصيل السعادة 
للمساس ويقدم عدة قواعد ر قوائين ) لبيان 'وتوضيح هومة ودور 
الحاكم أو السائس فليس الواجب بلی. السائس أن. يصرف عنايته 
الى التصرف بل الى حسن التصرفب ده والانتقال بالرعیة من النزاع 
الي الائتلاف ۰ ١‏ 


۷ 


۸ - ولا يكتفى العامری فى حديته عن السياسة بنقل وعرض 
وترح أقوال الفلاسفة الیونان وخى مقدمتهم آفلاطون -- الذى يعتمد 
عليه حثیرا هنا -- وارس‌طو بل يواصل القول خی كيفية السپاسة 
« وبیان العنی الذی جعل الله اللوك له من کلام الفرس » مستشید 
ب « انوشروان ٠‏ الا آن العامری كما تب رضوان السید رغم نقله 
تن الفكر الیونان والفارسی لا يطبق مقولاترما ولا یتبنی آرائیما 
وذلك حين یعرش للعامرى فى دراسته « ابن سینا المفكر السیاسی 

والاجتماعى » فهو يوضح تمايز تفکیر العامرى السیاسی والاجتماعى 
عن تفكير ابن سینا الذى يريد ان یقیم دوله بالمعنى المفووم من ذلك 
عند الیونان وألفرس والبيزنطين يقول : « ان ابن سينا ییقی فى 
هذه اسالة بالذات واضح التأثير بفكرة الدولة والفكر الطبقى 
الاغريقى » هذا فى حين کشف العامرى مدى تناقض هذا الفكر 
والفكر الايرانى القديم مع التجریة الاسلامیة عندما قال « فى الا ئم » 
« ۰ء٠‏ کانوا بحرمون على رعاياهم الترقى من مرتية الى مرثبه وفى 
ذلك ما یموق التراكيب السوية دن كثير من الشيم الرحبة »۱ . 
ويتصح غى حديثه عن أقساه م الرعايا مخالفته لتقسيم أغلاطون الذى 
يقسمهم الى نلاثة فثات ۳۷ النفوس المخظفة العقلية والغضبية 
والشهوية وهم : الحكام والحرس وطبقة العمال بينما يرى العامرى 
ان الرعايا أربعة آقسام آولیا أهل الدين وهم آصناف الحكام والعباد 
و النساك والعلمون وقسم القاتله وهم غرسان ورجاله ) مشاہ ( 
والقسم الثالث القتاب : کتاب الوسائل والخراج در الخدم 2 
اتزراع والرعاة والصناع والتجار ء _ 

ريسترسل آمو الحسن محمد بن یوس فى بیان أتواع السياسات 
ویحددها فى خمسة : آولها السياسة الكلية والمتصود برا السياسة 
الثماملة لجوامع الكليات وهی التى تقول بان الناموسن الأجل تولى 
أحكامها وا » والثانية السياسة الملكية وهی التى نسوس بها الك 
رؤساء للدن والثالثة الدئیه وهی التی يساس ہیا سكان المدينة 
والرابعة البيتية وهی التى يتولاها رب كل منزل غی آهله والخامسة 

A 


هی .السياسة البدنیة وهی التی تخب على کل واحد فى بدئه ونفسه » 
ويتضح من هذا التقسيم تمايز وامستقلال أنواع السیاسات عند 
انعامرى عنها عند أرسطو الذى يقتصرها على أنواع ثلاثة تقایل 
الغلوم العملية الثلاثة سياسة الرعية وآفراد المدينة ر ءلم السياسة ‏ 
وسياسة المرء لأهل منزله ر علم تدبير المنزل ) وسياسته لفق + 
وسنلوكه و علم الأخلاق ) فالسياسة الأولى هنا سياسة الهية والثانية 
تتجاوز تنظيم الحاكم لأمر الدولة ( المديئة ‏ الدولة ) الى سياسة 
ملكية یسوس بنا الملك رؤساء المدن وهو تصور لم یصل اليه المنظرين 
الپونان الذى اکنغوا بالمديئة وهی تقابل السياسة الثالثة عند العامرى 
ر الدينة ) والرابعة آقرب الى « تدبیر المنزل » والسياسة البدنية 
تمد ھی الأخلاق أو جزء منما ٠‏ ۱ 


3 وعلی اويا يقم العامرى السياسة تقسيما آخر ثنائیا يختص 
بالرگیس و الرژوس ویقدم تقسیما ثالثا للسياسة الى عامية وخاصية 
الگولی التی يساس ہما الجمیم وتتقسم الى قسمين سياسة السام _ 
وسياسة الحرب وكل منهما تنقسم ۰ أقسام والثانية تتقسم إلى 
أقسام بحسب حال المساسين والأغراض فهناك سياسة سة لاد 
والثساء ء والصناع والحفظة ر الجند ) ٠‏ وییعرخغ بعد ذلك لكيفية 
السياسة « وهی الحيلة غی اجترار. الناس الى طرياة السعادة'» 
رص ۲۱۲ ) ۰ 

۹ ل وینقلنا العامرئ الى موضوع هام شغل الفلاسفة الیونان' 
والمسلمین له يتم الحديث عن الأخلاق والسياسة بدونه وهو موضوع, 
العدل ¥ فالعدل طباعی وضرورى فى الحياة ٤‏ ويتابع فيلسوفئا کل 
من أغلاطون فى الكتاب الأول من الجمهورية وأرسطو فى المقالة 
الخامسة من الأخلاق الى نيقوماخوس فالعدل هو المساواة وااجور 
اللامساواة أو :هو المائلة على قدر الناسبة ويعتمد قول آفلاطون: 
أن العدك انما هو اعتداك قوی الثفمن + وفی حدیثه هذا عن العدل' 
يفيض فى بیان آلجور والطة التی من آجلها يحكم للجور بالعظم 

۹ 


والأسباب الباعثة على الجور ٠‏ والدالة عليه من أجل أن ببین أنا 
شرف المدل وعلو الانتفاع به وخساسة الجور وءظم الضرة به ویریط 
بين العدل والسعادة خالعادل هو السعيد العبوط فى الدنیا وهو الفائز 
برضء أن الله فى الآخرة ٠‏ ويضيف العامری الى آراء آغلاطون وأرسطو 
فى العدالة « ذكر آئسیاء جاعت: فى العدل عن النبی وأصحابھ » 
بحیث بیبیء القارىء العربى لتناول تفصيلات الآراء فى السياسة فى 
الأقس ام الباتية التى تکون الجزء الثانی من الکتاب ٭ 

۰ - ویعرضی العامری لأصناف الدن وأقسسام الرئاسات 
[ الحکومات ] وعلل الفاسدة منیا فى القسم الرابع من کتابه غیو بتناول 
فى بداية هذا القسم أقسام الرگاسات مستعینا كما یخبرنا باقوال 
آفلاطون فى النواميس فالرکاسة اما أن تکون طبيعية واما عرضية » 
الطبيعية منها رئاسة الآباء والأميات على الأولاد ومنها رئاسة السادة 
على العتيد وهو ما لا نوافق عليه غالرق لیس طبیعی فى البشر 
ومندا رئاسة الرجال على الئساء والکبار على الصفار والنجدة على 
الضعفاء والفاضل على الناقص والعالم على الجاهل ۰ والعرذ ية 
ما تكون بالتتلب والحيلة كأن يكون العبد حرا وهو يعرفها بالسلب ء 
فجميم الرئاسات الضادة لا ذکرناها عرضية يرئاسة .الأولاد على 
الآباء والأمهات ٠‏ 

ويقسمها الى ثلاثة آنواع : عامية » خاصية ومتوسطة الأولى 
مثل رگاسة اللك والخاصية مثل رئاسة الرجل على يدنه والتوسطة 
الركاسة على الحلة وعلى القرية ويقسم الرفاسة آیضا تقسيم قيمى 
آخلاقی فالركاسة اما أن تكون شريفة أو خسيسة وہبین آسباب شرف 
الرگابات ٭. : 

ثم يعرض لاقسام الرکاسات .< آنواع الحكومات '» وثکونها 
وفسادها حسب قول آرسطو : وهی ثلائة آنواع الگولی املك وهو ببعى. 
الغیر أن هو تحت رعاسته وئتخذ شكل الخكم الفاضل الذى ہکون 
ذو كفاية غی جميع القیرات والمتغلب الذی پسمی الى خير ذاته فى 

+ 


جمیع الأمور ۰ والنوع الثانی هو حكم الارستقراطية ويتخذ آیضا 
شكلين الأولى ركاسة الأخيار وغرضهم أن تکون خيرات المدينة مقسومة 
على الا تيهال والعدل م والاوليجارشية [ لم يذكر الاسم ] انما سماها 
ركاسة القلة آو القلياين وهم الذين مجعون خيرات المدينة أو أكثرها 
لذواتهم ٭ والنوع الثالث يطلق عليه رئاسة الكرامة أو ركاسة العامة 
وبرى أنهما متقاربين وهو يقصد برئاسة العامة الديمقراطية والتی 
أسماها الفارابی الجماعية وهو يعلى من شآن النوع الأولى ويحط من 
شان الثالث ۰ 

وهو يمور هذه الرئاسات فى صورة مجازية مثما يفعل أفلاطون 
ب رغم قوله « قال آرسطو » : حيث تشبه رئاسة الملك رئاسة الآباء 
على الأولاد خهم بريدون خير الأولاد » والتغلبية رئاسة السادة على 
العبید والكرامة رثاسة الاخوة لأنهم متشابهون ٠‏ ۱ 

ویبین لنا الأحوال التی تنقلب فيها الرئاسات من قول آفلاطون 
ویقدم ما یمکن أن يطلق عليه فلسفة تاریخ الحکم وتطور الحکومات 
حيث نجد خمسة آنواع للحکرمات و احدة منها صحیحه والباقی فاسدة 
الأولى هی رگاسة الملك ر الحكومة آلفاضلة ) والملك هو الحب للحكمة 
وغرقنه اسعاد رعيته ويشير الى الاسطورة التى ببين' فيها أفلاطون 
شنمة الناش الئ طبقات ثلاث حسب العدن الذی مزج بهم أثناء 
خلقیم الذمب أو النحاس آو: اارصاص » لو لم يكن االك ذهبا خالصا 
اتحول الى الشکل الثانی من الحکم الى التجبر والتکبر لافراطة فى 
محبة الکرامة وفنها پنتقل الى الشره والدناءة والعرص على جمع 
انال وما بوجد فىء آسرع استحالة كما پخبرتا من استحالة الرجل 
الشاب الب للكرامة الى محبة الال ۰ ویوضح العامزى أن هذه 
التمؤلات تحدث خی عدة أجيال من الحکام وتحدث أيْضا فى مراحل 
حتم” حاكم واخد ٭ والنوّع الرابغ تنتقل فيه 'الرئانة من: الفرد الى 
الجميع الكثير وغرذ ہم الجرية والخلامن من التعبد للسنة حتى یط 
كل منوم ما یشاء وئنثقل هذه الرئاسة بعد ذلك الئ الطغاة أو الطاغية 
الذى يطلق عليه العامری المتغلب ٠‏ وغرض المتغلب فى الجملة ما هو 

۷" 1 


خير ذاته : وهو شر الجمیع وبه یکون خراب العمارات وارتفاع 


البرنات وقله الأموال وكثرة السرات ۰ 

ویعود العامری فى الققرة السادسه والس‌ایعه من الفقرات 
الثلانة عشر الکونة من السعادة والاسعاد الحدیث مرة ثائية 
+ لاستیفاء القول فى صفه التغلب » و « حكمة وزير التغلب » وهو 
يعرض للمتعلب ويقدم لنا تفه یر سیکولوجیا للحاکم الستبد وصفاته 
والحقيقة ان الصفات التی بقدمه له تجد صدی معاصر عند غیلسوف 
القوة الذى یحدثنا عن أخلاق السادة والعبید ویمکنا أن نقارن بين 
ما قدمه نیتشه فى حديثه عن آخلاق السادة وقول العامری فى صفات 
اللتغلب « خالتتلب عبدا بالحقيقة وان ظن به انه ملك لأن شسهواته 
قد استميدته وهواه قد ملكه وهو خقير بالحقيقة وان ظن به أنه غنى ۰۰ 
وهو يعرفه ‏ بتعریفات قريبة الشبه من قول نيتشه ‏ بانه يبغض 
السنن كلها ويقلب الفضائل بان يعلى الرذائل عليها وذلك لأنه يسمى 
الحياء حمقا والعفاف جبنا والاقتصاد نذالة وقلة مرؤة ويسمى الحلم 
ضعقا و العدل سلامة ناحية والجور حسن فطنة © ( ص ۲۱۲ ) ۰ 


فی بیان « حکمه وزير المتغلب وصفته » يقدم العامری تحلیلا 
سيكولوجيا لنفسية الانتهازى الوصولى وخصائص تفكيره وافعاله 
فليست الحكمة عنبد من يريك أن يحظى عند التغلب الا ممرفة 
ما یقربه به من هواه وذلك بان يعرف ما يرضيه ويؤنسه وكيف ینبغی 
أن يدنى مته وأن يبعد عنه وباى شىء يستدرك رضاه اذا غضب » 
وأنه للرغبة فى التقرب الى المتغلب يسمى جميع الأشياء بحسب 
موافقته فيسمى ما يحبه خيرا وان كان شرا وما يكرهه شرا وان كان 
خيرا أو يسمى الجور عدلا والعدل جورا . 

ويعرض العامرى للسبب الولد للفساد ليبين لنا كيف يحدث 
الفساد ويرجع ذلك الى : عدم الجدية ( الهزك ) والشووة واللذة 
وارتفاع. و غياب ) العدل ویلخص ذلك غی قوله علامة الاتبال اتبال 
الرأى وعلامة الادبار ادبار الرأى وحين ينتهى من ذلك يعرض للموضوع 
اليام الثانى خی هذا القسم وهو آقسام الدن ٠‏ 

vr 


۱ یثتاول العامری الدن الختلفه بادا بالمديئة الفاضلة وهی 
التى تکون العلبة فيها لاهل الفضیلة ویذکر من الدن الأخرى المدينة 
الخسيسة وهی التی تکون الغلبة فیها للمتمتعين باللذات و الدينة الحكمية 
وهی التی تكون الثلبة فيها لهل الحكمة وهی نفسها الينة الفاضلة 
عند آفلاطون والفارابى ‏ ومقابلها الدينة الجاهلية وهی التی لم يعرف 
آهلها شىء من العلوم الفاضلة ویری ان الدينة قد تکون شقية وقد 
تکون سعيدة وقد تکون عفیفه وقد تکون شرهة وقد تکون نجدة وقد 
تکون جبائة والخلاصة أن صفات المدن تکون على صفات آهلها وبمقدار 
آنواع ادن هنا وتلك التى ذکرها الغارابی شجد العامری يغفل ذکر 
المدينة الضروربة وهی التی قصد آهلها الاقتصار على الضروری والدينة 
البدالة وهی التی قصد آهلها أن یتعاونوا على بلوغ الیسار والثروة 
ومدينة الکرامة وهی التی قصد آهلها على أن بتعاونوا على أن یصیروا 
ممدوحين معظمين ومدينة التتلب وكل اقسام من الدينة الجاهلية ثم 
هناك من مضادات الدينة الفاضلة آیضا المديئة الفاسقة م والبدلة 
والضالة ۰ 

. یکتفی العامری بتلك القسمة الثنائية بين الدينة السعيدة والشقية 
ویعرض لكل منرا اجمالا ٭ ویتتاول صفه المدينة الشقية حون أن يحدد 
لن سبب شقائها مكتفيا بالقول أنها مدينة أهل الزيغ والتنلب وانیا' 
ليست مدينة. واحدة لگن مدنا كثيرة ٠‏ ويعرض لنا بعد « القؤل فى 
صفة الدينة الشقية » ٠‏ ومقابك الحديث عن هذه الدينة الشقية 
يعرض الصفة المديئة السعيدة على وصف آفلاطون الذى يربط بين 
السعادة وصفات الحكمة والنجدة والعفة ٠‏ وبحدد لنا مزقعها وان 
تكون بعيدة عن البحر :.وهى مديتة واحدة وهی الدینه الحكيمة التی 
يكون غی روؤنسها الحكمة والحكمة تحصل عن طريق اكتسابه الأخلاق 
الحسئة والبلوم الختلفة وفى مقدمتها العلوم الرياضية التى يعددها 
لنا : العدد ( الحساب. ) والمساحة والنجوم والموسيقى ويضيف البها. 
علم التطق والجدل ومعرفة السئن المرسومة والأمور الجميلة ۰ 


۷۳ 


ویناتش العامری هل هذا التصور للدولة الثالية أو الدينة 
الفاضلة مجرد خیالی عقلی فقط آم أن لها وجودا يشبه أن تکون 
هذه الدينة موجودة غی القول فقط غانا لا نعلمها فى آی موضع 
من الأرض « قال وغلت أن لم تكن موجودة فى الأرض فان مثالیا 
موجود فى السنة ٠‏ لذلك يعرض لنقد ادن الحقيقية مستخدما وصف 
أخلاطون لأخلاق أدل زمانه مستخدما تثبيه قريب جدا من تشییه 
ديكارت المشيور ہر سلة التفاح ٤‏ قال آغلاطون وحال ما نعلمه من أخلاق 
آهل المدن اليوم كحال لوح مملوء كتاية فاسدة فالواجب أن يغسل 
غسلا جیدا ثم يملا کتابه جيدة @ ۰ 


وموضوع القسم الخامس هو سياسة الرئیس لنفسه ولرعيته 
فیذکر لنا العامری آنواع السياسة وآتها تتقسم الى ثلاثة أقسام نكل 
منها فروع وهی : ما یحتاج أن يأخذ به الرئیس نفسه ارعیته والقسم 
الثانی ما يجب أن يأخذ به رعیته والثالث ما یحتاج أن يعمله غی آمر 
رعيقه ویناقش السياسات التی ینبغی أن یکون بها الایتسداء : 
وانه لا یدوز أن یقوم السائس غيره ان لم يتقوم أولا غی نفسه » 
ثم بيين الآداب التی يحتاج اللك أو -السائس أن يأخذ بها نفسه 
اعتمادا أن على أقوال:اليونان والعرب و الفرس » مبينا تفصيل ما ينبغى 
للملك آن “يتولاه مما لاایتبنی له أن يتولاه : وان السياسة المستقيمة 

هی التی تجرى على وجھین العنف والرفق والترغيب والترهيب ومن 
هنا يتناول العامرى بالتفصيل الجنايات والعقوبات كما يعرض من 
جهة آخری لوجوه الاحسان المختلفة ٠‏ 

ويتتاولة العامرى غی القسم الأخير من السعادة والاسعاد وهو 
القسم الساذس نصائح وحكم شتى اطلق عليها اسم السبيل الى تزكية 
الأنفس وأحيائها بادئا ہما يجب أن يأخذ به اك نفسه ورعيته فى 
معرفة الله ء ثم يعرض للاءتقادات والأسرة والزواج ويتوقف طویلا 
أمام الترپية والمربى ۸ موضها بين التأديب والسياسة » وبين التربية 
على الأدب والتأديب معرفاً ما هو الأدب ومن هو التادب وأاؤدب 


vt 


والفرض من الأدب وآصناف التربية ء وتربية الصبیان على الأدب 
والاداب المختلفة التی يجب أن پرہوا علییا ۰ ویقدم لنا متلما قعل 
آفلاطون نظرية غی التربية والعلوم التی يجب أن یتطمها النشء بدگا 
من العلوم الرياضية حتى الفاسفة والحكمة » وینتقل من التربية 
وسیاسة الأبناء الى سياسة النساء ویعتمد فى بیان هذه السياسة 
على الحكم والمأثورات العربية الاسلام وأقوال الرسول والصحابة ٠‏ 


ومن الأولاد والنساء الى سياسة الجند فى مساكنهم وعملزم 
وجرایاتیم والأعمال التى يجب عليهم القيام بها ٭ ويعرض للمشورة 
والاستشارة ویحفر من الاستبداد مستشهدا بأقوال الرسول خی 
الحض على الاستشارة ؛ وفی صفة من بستشار ویفیض القول فى 
الحض على اقتناء من یستشار وهو الوزیر وصفاته و-مله وما يجب 
عليه اذا استشیر » وان الستشار يجب أن یکون أكثر من واحد ٠‏ 
وبعد ذلك بعرض للعمال واخثيارهم فالواجب على املك اختيار عمال 
الأعمال ٠‏ ومهذ! ینتھی الكتاب الذى خصصه العامرى للسعادة والاسعاد 
فى السيرة الانسائية موض‌حا معنی السعادة والأخلاق والفضيلة 
والخير والشر واللذة والألم والاسماد ای السياسة وأنواع الحكومات 
وأصناف المدن وصفات الحاكم والرعية وما يجب عليه فى معاملاته 
الختلفة مع أفراد الرعية ٠‏ والعامرى فى كل هذا يستعين بتوجهه 
الاسلامى والارث الثقافى العربى الاسلامى الذى توصل اليه 
الفلاسفة ال سلمون عن الیونان و الفرس مضافا اليه أحاديث الرسول 
وأقول الصحابة خی دراسة شاملة عن الأخلاق والسياسة توضح نا 
أن توذیب الأخلاق لمسكويه لیس العمل الکتمل الوحید فى هذا الجال 
بل یعاصرہ ورہما يسبقه عمل العامری الذى کان مصدرا لكثير من 
أفكار مسکویه وان الگول لتقديمه لا بزال بستند فى تناوله للسعاد 
والاسعاد على كثيرا من النصوص السابقة التی يقدمها لنا غی صياغة 
محكمة تهدف الى رقى الحباة الانسائية مما جعل محمد اركون يجعل 
منه أحد أصحاب النزعة الانسائية فى القرن الرابع الوجرى ٠‏ 


Yo 


الفصل الراج 


منهج التحقیق ووصف الخطوط 


الفصل الراح. 
منهج التحقيق ووصف المجطوط 


7 نتناول فى هذا العمل تقديم كتاب « السعادة والاسعاد فى 
انسيرة الانسانية محتقا لأول مرة فى العربية ۰ وسوف نتتاول فى 
هذا الفصل من در استنا بیان ن طریقتنا فى تحقيق وتقديم هذا 
النص الهام > الذی یصور لنا بدقه ما بلعته الدراسات الأخلاقية 
والسياسية خی القرن الرابع الهجرى من خلال |لدارس الفلسنية 
الختلفة التى انتشرت 8 فى هذا القرن وريمًا لم يلق عليها الضےوء 
بالقدر الکاغی لأنيا جمعت بين اهتمامات مختلفة مثل : المنطق والطبيعيات 

والنفس والالميات » وشارك فيها علمساء وكتاب وفلاسيفة 
ومترجمین مٹیم المسلم والمسيحى 3 السرياني واليهودجى » پیمنا من 
هذه الجماعات والمدارس تلك التی تحلقت حول یحیی بن عدی 
وآبوا سسلیمان السجستانی والتوحيدى وابن زراعة والعامرى 
ومسكويه » تلك الجماعة التی لم تعظ بعد بالعنابه والاهتمام الذی 
يتفق وما قدمه هولاء الاعلام وکتاباتیم وسوف نتناول الان آہو المسن 
محمد بن بوسف العامرك رت ۳۸۱ ) صاحب کتاب السعادة والاسعاد 6 
من أجل تحقيق نسبة الكتاب اليه وبيان الخطوط والصورات التى 
اعتمدنا عليها بوصفها أولا ثم ترتييها حسب أهميتها من أجل أن 
نوضح للقارىء منهجنا فى التحقیق وطريقة عملنا من آجل ؛ تقديم 
العمل بالصورة الحالية وسوف نشسیر بایجاز لعامری' وقد تناولنا 
صوزته العامة فى الفصل الأول من هنذه الدراسة ونعرف بالعما. 
الذی نقدمه موضحین ‏ حقيقة نسبته الى صاحبه » ثم نأتی علی. 
الخطوط بالوصف الدقیق مع بیان خطوات عمل المعقق ٭ 
 ¡‏ والمؤلف هو التکلم والفیلسوف العربی السلم آہو الجسن . 
محمد بن یوسف العامری النیسابوری ٠‏ ولد حوالی عام ۳۰۰ للهجرة 


۷۹ 


فى نیس'ہور والیها يتسب وفیها أخذ علومه الأوئى لاسرة من الأسر 
المعروفة بتدینما وانتقل غی سن طلب العلم الى بلخ حيث درس الکلام 
والفلسنه على آبی زید البلخی وان كان لم یستمر بها طويلا وارتحل 
مع آسرته الى بخاری وفی حدود عام ۳۷6 هجرية ولدة تقرب من 
خمس الى ست سلنوات ذهب الى منطقة الشاش حيث تلقی دراسة 
الفته على آبی بكر محمد القفال الشاشی : ويرجح ذهاب الى نسف 
والتقائه بمحمد بن أحمد النسفی الفیلسوف الاسماعیلی والذی یحتمل 
اخذه عنه تعاليم الأفلاطونية الحدثة ولم آحکام النجوم ٠‏ ثم عاد 
تانية الى بخاری واستمر بها ما یقرب من عشر سنوات ما بين 
۲ ھ حتی ۳۲ هجرية حیث کتب کتابه الذی نحن بصدده الآن 
« السعادة والاسعاد © وریما بعض الكتب الأخرى مثل « الفصول 
فى المعالم الاليية » » وغادر بخاری الى نیساپور حيث اهتم بالرياضيات' 
والفلك وبصورة آخص النطق وقد درس فى هذه الذینه والف غيها 
بعض الکتب والشروح على منطق آرسطو ٠‏ وفى سن الخمسین تقریبا 
ارتحل الى الرى حيث علم وصنف وكون غیها جماعة من التلاميذ 
منهم أبو القاسم الكاتب » وآبو حاتم الرازى » وانتقل الى نيسابور 
فى زيارة قصيرة ثم عاد الى الرى وتردد على مجلس ابن العميد 
( آبی الفضل ( وذهب الى بغداد ولم بسستمر بها وعاد ثائية الى 
الرى وصار من رواد مجلس أبى الفتح بن العميد الذی زار بصحبته 
بغداد وکانت له فبها مناظرات معروفة وانتقل عدة انتقالات من الری 
الى نیساہور الى بخارئ ثم الى نيسابور ثانية” الثى ظل' بها حتى 
وقاته فى ۳۸۱ هاه 2 


1 
۲ - وقد آشرنا فى الفمصل الثالث من هذه الدراسة الى 


محتویات و السعادة والاسعاد ٠٠٠‏ » وعرضنا لأقسامه السثة بالتفصیل 
التى تظهر جيدا جادا للمؤلف فى التعامل مع الصادر الختلفة للتى 
أخذ عنها والتی أطلقنا عليها الصورة الأرسطية والأفلاطونية والفارسية 
والعربية الاسلامية وهی الذوانب المتعددة التی نهل منها الؤلف 
وأفاض فى بيائها آخذ: عن أرسطو من السياسة و اف ان الى 
۸۰ 


نيقوماخوس والميقافيزيقا ِ) مقالة اللام ( والخطاية ريطوريقى 
والتون والفساد وعن آفلاطون من السياسة ر الجموريه ) 
والنواميس وأخذ عن الأفلاطونية المحدثة ومن تلاسیکیات الضب 
الفارسية « جاويدان خرذ » و « خذای نامة » وعن الجاحظ وحن" 
آين المقفع » كما نهل بكثرة عن المسامين حیث یکثر لديه آلاسنسیاد 
ہالّیات والأحاديث وآقوال الصحابة مما جعل آستاذا من آهم ألباحثین 
قي العامری هو محمد ارکون یتساعل بحق عما قدمه الفیلسوف عى 
هذا العمل وعن منهج التالیف الذى يقوم على التجميع منذ 72 
من الأعمال الوسيطة غهذه الطريقة تحبط أى محاولة للتحليل بحيت 
لا تستطيع أن نبحث فيه عن خطة مسيقة تتجمع خيها المفاهيم وففأ 
لأهميتها وروابطها النطقية ولا عن علاقات بينها أو عرض خاص با اؤلف 
فى هذا العمل الكبير الذى يحتوى على مادة كبيرة تبدو وكأنها مبعثرة ٭ 
والحقيقة ان العمل وهو متسم الى ستة أقسام كل منها مستقل 
يعلب عليها النيرة الاسلامية منذ البداية وفى ثنايا الفصول أو الأقسام 
التى يمكن أن نضع لكل جزء عنوانا خاصا والكتاب جزعين كبيرين 
متساويين بحیث يمكن القول ان لدينا کتابان الأول فى الأخلاق 
) السعادة ( والثانى خی السياسة ) الأسعاد ) وهما غلمان متداخانن 
لدی الیونان یتعلقا بالجانب العملی وقد جمع بینیما لعامري ٠‏ 
ویمکن أن نشير لعناوین الأقسام الستة التی تکون جزئی الکتاب لى 
الوجه التالی : 
الجزء الأول «الأخلاق» ویشمل ثلاثة أقسام هی : )١(‏ السعادة م 
(*) الفضیلة » «۳) شروط اکتساب السعادة ۰ 
الجزء الثانی « السياسة » : (۱) الأحكام التعلقة بالمدن ‏ 
,۳۲( السلوكيات السياسية < )۳( متفرقات شتی » السياسة » 
التربية » العلاقات الاجتماعية + 
۱ والكتاب يشكل عام يعبر عن اتجاه ثارت للفلسفة كما تحدعت ' 
لدي امسامين منذ عضر الترجمة ء يقوتم علي الجمع والتوفيق بین“ 
۸۱ 
( ب العامری ) 


الفلسفه والشريعة من جية وبين تراث الیونان وانفرس وبين السيابة 
والأخلاق ٠‏ غهذا الكتاب يتضمن الأ ول الأخلاقية والتدابير العملية 
التی هی ضرورية لتحقيق السعادة فى هذه الحیاذ الدنیا ۰ 
وقد استنبط مؤلف هذا الكتاب هذه الأصول كما بينا من التراجم 
العربية اؤلفات أخلاطون وأرسطو ومساثر الفلاسفة الیونان اتدماء 
بالاضافة الى الآراء والتعاليم والنصائح والأحكام وال‌ورات 
ااوجودة فى يتب ایران والهند والعرب وقدم لنا من کل هذا 
كتاب فى فى السيرة والأخلاق الانسانية وقوانين السياسة وأصول 
التربية ٠‏ وییمنا أن نحقق نسبة هذا العم الى صاحبه ٠‏ 

۳ - قليلة هى الدراسات فی العامرى وأعماله وكثيرا منیا لم 
یتم للمؤلف فقد قدم محمد كرد على مخطوط السعادة والاسعاد ولم 
يعرض لصاحبه ولم يشر اليه ٠‏ بل يتناوله باعتبسارہ ملف پونانی . 
أو من اتباع الیونان فى مذهیه وهذا ما نحده لدی محقق كتاب 
ابن تيمية الرد على النطق وهو يشير للعامری غلم یجد له ذکرا 
فى الصادر العروفه ویعلل ذلك باحتمان نحریف فى اسسمه حیث 
لا یتضور آن يغفل عنه جميعهم ۰ ویبدو أن ارزلاء العذ. نظرا لان 
مخطوط « انسعادة والاسعاد » لا يشيع نهم الباحث لقله العلومات 
ااواردة فيه عن الولف خاصه أن بداية ونهاية الخطوط مفقودة 
وهما الکانین الأكثر احتمالا لبیان هویه ألؤلف م بل ان ااؤلف لم يشر 
فى مقدمة كتأبه « الامد على الأبد » التی بذکر فيها موّلفات الى 
« السعادة والاسعاد » بآية اشارة ء 

ومن جهنة آخری فان قراءة « السعاذة والاسعاد » خاصة 
مقدمات الأقسام تذکر ان مؤلف الکتاب هو أبى الحسن بن آبی ذر ؛ 
وهكذا نجد ندی الکلاباذی ائذى ستدید ببعض .شعار له فى 
« التعرف اذهب أهل التصوف © الا أن القساؤل عن حقيقة صاحب 
هذا الاسم لا يآتى بنتيجة كما يعترف لنا اربرى خی حديثه عن 
صاحب هذا العمل وهذا ما نجده لدى اورت لك ۰ روسن ٠‏ الا ان 


۸۲ 


سحبان خليفات يتقدم خطوة الى الأمام فبینما لم يرجح حقیقه مولف 
انعمل فى نترته لرسالة « القول خی الابصار والمبصر ٤‏ عام ۱۰۸۷ 
الا آنه فى تحقیقه لرسائل العامری وتذراته النلسفية خی العام 
التالی یقف طويلا آمام هذه السالة حیث یخصص غقرة كاملة لبیان 

« من هو مؤلف تتاب « السعادة والاسعاد » ؟ » ومما يزيد فى تعقد 
البحث عن شخصية صاحب العمل ان مخطوط ر مصورة ) دار الکتب » 
تحمل اسم « أبو الحسن بن ذر العاملی » التوفی ۲۸۱ ه وخذلك 
« مصورة » معید الخطوطات العربية « آبی الحسن بن ذر العاملی 6 
التوفی ۱ھ ۰ رغم الا آن کل من محقق « الالام بمناقب الاسانم ۾ 
ومحقق « الأمد على الأبد » يتسير ألى نسبة السعاد والاسعاد 
لصاحب هذه الکتب وهو أبو الحسن محمد بن بوسف العامری ۰ 


وتوضح اشارات الناسخ الى ان مؤلف الكتاب هو « آبو الحسن 
یو ف بن آبی ذر رضی الله عنهما 6 كما جاء فى ہدایة القسم الاو 
من الکتاب ۰ وآبو الحسن فى متدمات الاقسام التانی والتالث والرابع 
وأبو الحسن اين أبى ذر فى مقدمة آلقسم الخامس دومن ھٹا ینت 
خلیفات الی البحث فى هوية آبو ذر والد مؤلف السعادة والاسعاد 
الذی يس تتتج انه آبا ذر محمد بن یوسف قاضی بخاری الشسانعی 
وانه وزر بعد سنه ۳۳۲ ه للأمير نوح بن نصر ثم استمفی من منصبه 
وذهب لاحج ودراسة الحديث ثم عاد مختارا العزله الى ثياب: كياب ٭ 
ثم يريط بيئه وبين مؤلف 2 السعادة والاسعاد » » الذی اتضح انه 
كاتيا عربيا مسلما سنيا ذا ثقاغة دينية واسعة وعمیقة ٠‏ والكيفية 
التي ورد فیها اسم ااولف توضح انه ووالده شخصيتان دینیتان 
« آبو الحسن محمد بن بوسف أبى ذر رضی الله عذیما » وا ن الولف 
حريص دلی الربط بین كنيته « آبی الحسن » وكنية والده « آبی ذر » 
وانه تلنی تربیه وثقافه ديئية فى بدایه عهده ومزح بینما وبين العلر 
العقلية ٠‏ وان والده رجلا مشسیورا جدا » ذا مكانة عالية تفيد الابر, 
حيث بربط اسمه مها ٠‏ وهناك كثير من النصوص فى السعدة والاساد 
تربط بينهما ٠‏ بالاضبافه الى تشابه عارات السعادة والاسها 
A‏ 


وأقوال الءامری الفیلسوف العروف غی كتاباته الأخرى مثل < الأمد 
على الأيد ) و ج النسك العقلی والتصوف اللی « وعلى ذلك یکون 
فيلسوقنا العامری « أبى العسن محمد بن بوسف » التوفی ۳۸۱ د 
هو مؤلف الكتاب الذى نقوم دتحقيقه « السعادة والأسعاد فى 
السيرة الانسانیة ٤‏ ۰ 

ب 


۽ - وعلينا أن نشب أنى الأصول التى اعتمدنا عليها فى 
تحقيقنا للکتاب ٠‏ أو الخطوطات التبقية للكتاب ونسخيا والمه.ورات 
الأخوذة عنها : 

(1) والحقيقة أن الجتاب كما أشي اليه كما قدمه مجتبی 
مينوقى مورا لول مرة ‏ اعتمد على متدلوطه تستسر بيتى : 
راجع ازبری An berry:A Hand lest of The Arabic Monusoripts‏ 

in The Chester Beatty library. 

وهذا ما یر اليه مینوفی خقد اعتمد على نس:4 تشتسر بیتی 
بدبان بايرلندة التى تعد هى الن- خة الأساسية الام وهی نسخة 
قديمة ترجع للقرن الخامس الیجری سقطت منها آوراق فى آولیا 
وآوسطا وآخرها ودتلييا اعتمد ومذيا نقل وصور ونشر + وييدو أن 
هتاك مصورة عن هذه النسحة بدار التب المسرية ٭ الا ان میئوفی 
يشير الى نسخة مصرید آخری ویخبرنا أنها الآن بحت تصرف الد تور 
أصغر مهداوی وهی تضم بالاضافة الى ما جاء غی نسخة تشتتسر بیتی » 
انصفحة الأولى والسادسة وقد عاد الیها مينوفى مرارا بحيث آضاف 
الى مصورته آيذا الصفحات ع + ۱۳ م ١54‏ ء 

(ب ) وهناك بالاضاغة الى النسخة الوجودة بدبلن ( مكتبة 
تشاسر بيتى ) هناك مصورة دار الكتب تحت رقم 6 حکمة وخلسفة 
وهی مورخة ب ۱۹۲۳۹ وعنها قدم محمد كرد على دراسته بمجلة 
المجمع العلمی العربی بدمشق ۰ وقد جاء فى مقدمة هذه الصورة 
آنبا ۲۱۳ لوحة مقاس ۱۳ × ٢٢ء‏ نسخة مصورة بالتصوير الشسی » 
ونيا مصورة عن نسخة آقدم بدار الکتب الصرية عن نسخه خطية 

۸ 


قديمة ٠‏ [ والنسخۃ القديمة غير موجودة ] » ولا يوجد وى النسغة 
الصورة على ميكروذيلم ٠‏ طانم فيه واحتوى على بعض معانيه أفقر 
عباد الله الفقير عامان ابن المرحوم ر السلمى ) بن الرخوم محمد 
السكرى غفر الله له ولوالديه ولجميع المسامين والسلمات المؤمنين 
والومنات ٠‏ 

وجاء فى الصفحة [ الغلاف ] ما يلى : القسد الأول » أن صفحة 
٩‏ یرثبط ويلتئم كلامها مع صفحة ۳۱۱ ء وان صفحة ۲۹۰ تلتكم 
مصفحة ۲۱ ؛ وان صفحة ۲۹۱ و ۲۹۲ نقلت من رقمها ووضعت بين 
ص ۱۵۰ » ۱۵۷ أناسبة الكلام وتصحيحه لوضعها فا.اجم وان الورقة 
الأولى من المخطوطة ناقصة وهى التى تحتوى مقدمة الناسخ » ونبدآ 
المصورة بعبارة وعقلية » قال: أبو الحسن كل واحد من السادتن 
ينقسم الى قسمين [ احدهما ] السمادة المطلقة والأخرى الشدة ٠‏ 

ويلاحظ ان آقسام الكتاب فى مصورة دار الكتب متصلة بینما 
توجد مستقلة ومتميزة فى مصورة مینوفی ٠‏ 

( ج ) وعن هذه النسخة المصورة هناك نسخة ( مصورة ) 
معهد ااخطوطات العربية » والتى جاء فى بدايتها ‏ وعی أيضا ناقصة 
الأول مع اسم المؤلف آبو الحسن بن محمد العاملی التوفی ۳۸۱ھ > 
ان عدد الأوراق ۰۰۵ » والقاس ۱۵ × ۲۰ وملاحظات تخبرنا ان 
الخطوط ناقص الأول والاخر وبه اخرام ۰ وییدو ان اختلاف عدد 
صفحاتیا عن مصورة دار الکتب يرجم الى تکرر تصویر الصفحه عدة 
مرات لعدم وضوحها أو لرداءة التصویر ۰ وینطبق علیما ما ينطبق 
على مصورة دار الکتب » ویلاحظ ان خط الصورتین هو نفس خط 
مصورة میئوفی ۰ 

اد ) وهن اك آیضا مجموعة الشذرات التى آوردھا بدوی ى 
کتابه « آفلاطرن فى الاسلام » نقلا عن العامری حیث قدم لنا کدرا 
من المقتطفات التى استطاع العثور عليها فى الخطوطات العربية 


Ae 


من النصوص الصحیحة افلاطون مأخوذة اما بحروفها أو تلخیصا 
أو لی سبیل العنی العاء [ هن محاوراته : طیماوس . السسياسة 
المعروف خطأ بانجم‌ورية » النواميس » غیدون اقریطون + وقد زودنا 
بان ارات الى : الصفحات ااناظرۃ خی محاورات آفلاطون فى آحلیا 


مەم جم 


اليونانى ٠‏ وقد نقل عن مد ورڈ مجتبی مينوفى عن مخطوط تشتسر بيتى 
دفحات ۱۵۱ ١‏ ۱۵۱ - ۱۵۷ : ۱۵۷ 4 51( 4 59ل - ٦٦۵١‏ ۰ 54ل » 
۶ 6 ۱۰ - ۹۸ وقد قدم بدوی عدید من التصوییاث صفحات 
۳ : ۱۵۵ م ۱۵۷ - ۱6۸ ٤‏ وكثيرا من الاحالات صفعات ۱۰۳ . 
٦٦١ : ٤‏ مما یجعلنا نقارن بعض ما کتبه بدوی مع قراءة مینوفی ۰ 

( ه ) نشره مینوفی ااصورة والتی اتتمد فا على مخطرط 
تشتسر تیتی وعلى ذسخة آصغر مهدوی التی آشار اليا والتی علمنا 
بوجودها وآنها نم خة دار الکتب الخطية من اشارة مصورة دار الکتب 
التی جاعت خيها ر نم خة مصورة بالتصویر الشمسی عن نسخة آقدم 
بدار الكتب الحریه عن نسخة خطیة قديمة ) ۰ ومن هنا بلاحظ على 
مصورة مینوفی ‏ والتی نشرها بناء على طلب الدكتور یحیی مهداوى 
الأستاذ بجامعة طوران ضمن سلسلة « انتشارات دانشكاه طهران » 
مع مقدمة وفهارس ونشرت فی فسبادن ۱۹۰۸ ۔ انها هی نفسھا نسخة 
تشتسر بیتی مع اضافات وان هذه الاضاغات منقولة عن آصغر مهدوى 
وهی نفسها نسخه دار الکتب القديمة ‏ كما يخدرنا مینوفی فى نفسه 
فى مدمة نشرته ‏ وان مصورة دار ااکتب من النسخة القديمة كما 
یتضح من خطها لا تختلف عن مصورة مینوفی ااصورة عن تشتسر بیتی 
فالخط غیوما واحد ومن هنا فقد اعتمدنا على مصورة مینوفی فى 
الحقيقة واءتبرناها النسخة الأساس أو الثم وآظهرنا الاختلافات 
بینیا وبين غيرها فى حالة وجود هذه الاختلافات ٠‏ وسوف نعرض 
ليذه النسخة لنبین خصائصها كالاتى 

ه س واذا أردنا وصق المخطوط وجدنا أن الصفحة مقاسها 
ها × ۲۰ » والمسطرة ۱۸ سطر » ومعدل كلمات السطر ۷ كلمات > 


ھ٦‎ 


نشرها بالاونست مجتبی مینوغی ٤‏ وهی مليئة باليوامش والعناوین 
مکتوبه بخطوط بارزة + والنقطة فيها تکتب کالهاء أو ثلاثة نقط مجتمعة 
وهو يكتب الثلاثه ر ثلثة ) ولا یستخدم الهمزة غی الرياسة ؛ وردیه 
ونجد رسم الفيلء وفین اليونانيين هكذا آفلاطن وار طوطلیس 
وقد أستخدمنا : أخلاطون وارسطو طالیس فى التحقيق ۰ وهى مكتملة 
الأول ناقصة الخخر تند صفحاتها ٤٤٤‏ صفحة ويها بعض الاضطراب 
فى ترتيب الصفحات حيث نجد نهاية مجتزءة مقطوعة صفحة 444 ثم 
اضافة عشرة الصفحات آخری حتى تكتمل 404 صفحة تتتاول موضوع 
أن الانسان مدنى بالطبع » وتاريخ النسخ مجهول ٠‏ 


ونشير غی نهاية هذا الفصل الى عمل المحقق وما قمنا به الذى 
يتلخص فى الاتی : 1 

)1( قرادة النص اعتمادا على معرختنا بمنیج العامرى وأسلوده 
فى مؤلناته العروفة مثل : الاعلام م والأمد ۰ 

(ب ) اصلاح الأخطاء الواردة فى التن والاشارة الى ذلك 
فى ال امش ۰ 

إ( + ) وضع علامات الترقيم والنقطاط والفواصل ٠‏ 

إ(د ) وضع عناوين لأقسام الكتاب المختلفة وقد أشرنا الى ذلك ۰ 

. (ه) وضع كثير من الهوامشش على النص لتصحیح بعض العبارات 
وتوضيح الأغكار الغامضة وريطها بتاريخ الفكر السياسى الأخلاقى ٠‏ 

(و ) عقد مقارنات عديدة بين متن المخطوط وما ورد فى الکتابات 
المشادهة السابقة التی أشار اليما العامری مثل کثابات أرسطو 
وآفلاطون والفارابی ٠‏ 

(ز ) عمل فیارس متعددة للاعلام والفرق والجماعات. والکتابات 
والایات والأحاديث والاشعار بحیث باتی النص فی التحقیق خی أجمل 
صورة وآقرب شکل لا يهدف اليه الولف والله الموفق ٠‏ 

اح ) تمییز كل صفعة من الخطوط عما يليه بعلامة / ( شرطه 
مائلة ) للتسهيك <لی القاریء + 


AY 


هرامش وملاحظات الفصل الأول 


١‏ - والعامری موضوع دراستنا كما کتب هنری کوربان فى 
« تاریخ الفلسفة الاسلامية » « لم يعرف حق العرفة فى الخرب حتی 
الآن » منشورات عویدات یروت ۱۹۹۹ ص ۲۵۰۲ ۰ وهو مجهيول 
ما آثسار كتاب أبن تيمية « الرد على النطقیین » ۔۔ الذی 
أطال البحث عن العامری » فلم يجد له ذکرا فى الصادر العروفة وبعلل 
ذلك باحتمال تحريف فى اسمه ؛ حيث لا يتصور أن یعفل عنه 
جميعهع ب ابن تيمية : الرد على المنطقيين » ادارة تربجمة السنة » لاهور 
باكستان ۱۳۰ ه ص ۷ .٭ وهذا ما نجده فى عرض محمد كرد 
على لمخطوط « السعادة والاسعاد ,۰۰۰ » بمجلة المجمع العلمى بدمشق 
فهو لا يعرف من هو مؤلف الكتاب ص 55ه « وبوحى الكتاب انه 
لولف يونانى أو من آتباع الیوتان فى مذهبه » ص ۵۰۳ مجلة المجمع 
العلسی » دمشق الحلد التاسع » ۱۹۲۹ 6 ض 657 # 5۷۲ 

۲ - قدم محمد کرد على هذه الدراسة ۱۹۲۹ وهی تعد من آولی 
الحاولات فى التعرف يبحتوى الکتاب » الذی عرف ب رہما ب قبل 
أن يعرف صاحبه وان كان لا بقلل من أهمية هذه الدراسة .بعض 
الملاحظات التقدية على قراءة کرد على لبعض كلمات المخطوط من جمة 
وما ترتب على ذلك من أخطاء فى القراءة حيث يقرأ فرفریوس على أنها 
ل « غريغوريس » ونتناوله على أنه أبو الفرج بن آهروین بن العبری 
ص ۰٩۳‏ ويستنتج من ذلك ويقدم المؤلف على آنه معاصر لنجم الدین 
الكاتبى وان الكتاب آلف أواخر القرن السایم أو الثامن من الهجرة 
فى الوقت الذى آلف فيه الكتاب فى النصف الأول من القرن الرايم 
الھجری + 

۱۵۳۷ ۰ س باول کرواس : مچلة الشرق‎ ۳ 
4 — 1۳, Rosenthal : State and Religion According to Abu 


L-HASAN AL - AMIRI, The Islamic quarterly Vol, II N. J, 1956 
pp 42 - 52. 


۸۸ 


ه ‏ محتبى مينوفى : الجزء الثائى من « الخزائن التركية ٤‏ العدد 
الثالٹ السنة الرابعة ص ۸۳۵۹ مجلة كلية الاداب ب جامعة طهر ان ۰ 


5 - مينوفى : مقدمة « مصورة » السعادة والاسعاد فى السيرة 
الانسائية » طهران » ۱۵۹6۷ 

۷ - مینوفی : مقدمه تدقیق أورتك ۰ روسن لکتاب العامری 
الأمد على الأبد : دار الكندى » يروت » ۱۹۷۹ ء القلمة ٠‏ 

۸ لاله أحمد عبد الحمید غراب : مقدمة تحقيق الاعلام تمناقب 
الاسلام » دار الكاتب المصرى ء القاهرة ۱۹۰۷ + 

» دہ أحمك عبد الحميك غراب : العامری والثقافة الاسلامية‎ ٩ 
۰ محلة الكاتب القاهرية العدد‎ 

۶ات ده آحمد عبد الحمید غراب : محاضرات فى علم الكخلاق 3 
لطلاب كلية دار العلوم طبع استنسل ۱۹۷۷ ب ۱۹۷۸ 

۱ سم اورتك + روسن : مقدمة تحقيق الأمد على الأيد 3 دار 
الکندی » یروت ۱۹۷۹۸۹ 

۲ ب هنری کوربان : تاريخ الفلسفة الاسلامية ترجمة نصیر 
مروة م حسن قبیسی 3 منشور ات عویدات 4 بیروت لبنان 6 ص YoY‏ 

۳ الموضسع السابق ۰ 


6 سب محمد أحمد عواد : فلسفة الأخلاق عند آبی الحسن 
العامری » ورسالة ماجستیر » اشراف آ٭ ده سحان خلیفات » الحامعة 
الاردئیه عمان ۱5۷۹ 


٥۵ے‏ 3+ سحابن خليفات : رسائل آبی الحسین العامری وشذراته 
الفلسفية دراسة وتصوص ‏ الحامعة الأردنية عمان ۱۹۸۸ 


٩‏ - ده سان خلیفات : العناصر الأفلاطونية المحدثة فى کتابات 


۸۹ 


العامری 4 مجلة دراسات ء الجامصة الأردنية الجلد (۱۰) العدد ۳ 
ص ۲۸ - ٦٦‏ 

۷ آعتمد ص اعد الأندلس فى كثيرأ من مواضع طبقات الأمم 
على کتابات العامری مما یوضح ان كثير من آفکار آبو الحسن آتنقلت 
الى كتب تاریخ العلم والفكر العربى الاسلامی مثل ,< طبقات الأمم » 
ويتضح هذا النقل يمقارنة ما كتبه صاعد عن فلاسفة اليونان صفحات 
٣۳‏ ۷۶ء ۷ء ۷۷۰۷۰ ۰ ۸۲ بأصلها فی الأمد على اليد الصفحات 
من ۷۱ حنی ۷6 

۸ - یذکر محقق « نرهة الأرواح وروضة الأفراح » نقل صاحبه 
الشهرزوری عن مصادر متعددة آولها الأمد على الابد للعامری وینقل 
عنه ص 40 » 4۷ ویذکر ترجمته ص ۳٦٣‏ ويشير اليه ص ۲۲ 6 ۲۳ + 
وراجم الشهرزوری : تاريخ الحکماء » نزهه الأرواح وروضة الأفراح 
تحقیق ده عبد الکریم آبو شويرب جمعية الدعوة الاسلامية العالية 
۸۸ . ومحمد بیجت الأثرى محقق مقدمة نزهة الأرواح وروضه الأغراح 
ص غ٤‏ الذى يشير الى اعتماد الشهرزوری على العامری ص ۱۵۱ ٥٥١‏ 


5 التوحیدی : أخلاق الوزيرين تحقيق محمد بن تاويت 
الطنجى مطبوعات المجمع العلمى العربى بدمشق ص 4٠١‏ 
ع - LA. Conquete, Du Bonheur Selon ABû‏ ,۸۳501777 .34 -- 20 
HASAN Alı - AMiri, in Studia. Islamic paris xxll 1965 pp. 55 - 89.‏ 

١‏ ده عبد الأمير الأعسم : آبو حيان التوحیدی فى كنابه 
الاقامسات » دار الشؤون الثقافیه العامة بغداد ط ۰۳ ۱۹۸۰ » حيث بين 
لذا حجم تواجد العامری فى القابسات ودوره وعلاقته بالتوحیدی الذی 
تقل عنه رواة اختلط فيها التعلیق والسماع المقايسة (۰) وروایتین فى 
صورة سماعية المقابسة (41) » (4۳) ویخلص الى أن آبا حيان كان 
من رواد مجلس العامرى وقد تتلمذ عليه فالمامری من آسائذة 
التوحيدى ص ۲۳۳۲ 

۲ بوضح عبد الرزاق محی الدين فى دراسته « آبو حياث 

۹۰ 


التوحیدی : سيرته وأثاره » تتلمذ التوحیدی على العامری » فقد 
تطورت ثقافة الرجل على مرور الایام بدراسته على العامرى فى 
التصوف والأخلاق ص ۳۵۳ ۰ فقد سمع منه غی مسال الأخلاق 
والفلسفة الالهية ص ۱۷۳ : عبد الرازق محبی الدين : آبو حیسان 
التوحیدی » الوسسة العرية للدراسات والنشر بيروت ط ۲ ۰ ۱۹۷۹ 

۳ أبو حیان التوحدی : القابسات شرة السندویی القاهرة 
۹ م ينقل التوحیدی فى القابسه (۲۰) حسوار العامری مع مانی 
الجوسی ء فى « أن النظر فى حال النفس بعد الوت مبنی على القن 
والوهم » ص ۱:۵ .158 ۰ وهو الوضوع الذی خصص له العامری 
كناب الامد على الأبد ٭ ويعرض التوحیدی فى القابسة (4۱) لاهمية 
العقل ويعلى من شانه ص ۲۰۲ - ۲۰۳ ویخصص المقايسة (+4) حکم 
فلس فية من کلام أبى الحسن العامری ص ۰-۳۰۱ ۳۰۵ ۰ وفی « الامتاع 
والانسة » يتحدث عن تلميذ العامری آبو القاسم الکاقب موضحا 
اهتماماته المنطقية فهو الذی صنف شرح ایساغوجی وقاطیضورس 
القابسات : ج ۱ ص ۰.۳۵ واته قطن الری ودرس وعلم ج ۱ ص ۳۰ ۰ 
ویذکر فى بداية الليلة السادسة عشر کتاب العامری : « انقاذ البشر 
من الحر والقدر » وانه رآه بخط تلمیذه أبى القاسم الكاتب واه ب 
آی التوحیدی - سمع آبا حاتم الرازی یقرژه عليه وبصفه يانه کتاب 
نفیس وطريقة الرجل قوية ص ۲۲۲ -- ۲۲۳ ۰ وینصفه التوحیدی فى 
الليلة الثائية والعشرون حين يسال الوزیر عنه غبالرغم من چفاء 
طبعه « اذا طلبت منه الفن الذی اختص به وطولب بتحقیقه وجد على 
غاية الفضل ج ۲ ص :۸ ۰ وبعد إن آورد التوحيدى بعضا من كلامه 
طلب الوزیر الاستزادة ص ۸۵ آنظر حدشه عنه ص ۸۸۰-۵ ۰ وبوضح 
اهتمامه بالتصوف » له كتاب فيه » شحنه بعلمنا واشارتنا ج ۳ 
ص ۹۶4 ب ٩۵‏ 

» مسكويه : الحكمة الخالدة تحقیق عبد الرحمن بدوی‎ ٤ 
القاهرة « وصايا العامری وآدابه » ص ۳۸۷ # ۳۷۰ حيث ينقل لنا‎ 

۹۱ 


الفصل الأول من الأمد على الأيد ص ۳۸۷ وما بعدها ٭ وینقل من نهاية 
كتابه « النسك العقلی » وينقل عن کنبه الأخرى ٠‏ قارن ما جاء 
فى الحكمة الخالدة ص ۳۹,۰۳۸ مع القا سة (۹۸۰) ص ٢٣۔٣٣۳‏ 

۳۰ ب التوحيدى : الأمتاع والژانسه ج ۱ ص‎ ٥ 

5 ب پبین عبد العزیز عزت فی دراسته عن مسکویه تمیزه فلم 
بأخذ عن آستاذ معين مستشهدا بقول التوحیدی الذی ذکر أبن العامری 
قطن الرى ولم بأخذ عنه مسكويه ص ۸۷ء ص ۱۱۱ ٭ ثم یسود 
ویذکر من أخذ عنهم مسكويه فى الفلسفة وتأثر بهم لكنه لم یذکرهم 
انما أشار اليهم غیره فى کتبیم وهم : یحیی تن عدی ودیسی اين زرعة 
وابن الخمار والعامری ص ۹۷ وضیف عزت : « آما عن العامری الذى 
تحدث التوحیدی عن اهمال مسكويه له وعدم اهتنامه بدروسه 
وفلس فته » وعدم لقائه ابان مروره بغداد فقد کان من مصادر مسکو به 
الذى اهتم بالعامرى على العكس من قول التوحيدى فمسكويه فى واقع 
الأمر فعل عكس ذلك مما يدل على تحامل أبى حيإن عليه » راجح 
عزث ص ۹۹ د ۱۳۳ 

۷ - الشهرستانی : الملل واشحل ۰ 

۸ - هنری كوربان : تاریخ الفلسفة الاسلامية » الفصل الخامس 
ص ۲۵۲ 

۹ - الکلاباذی : التمرف لذاهب آهل التصوف » نشرة محمود 
أمين اللواوی ط ۲ 4 ۱۵۸۰ » مكتبة الکلیات الأزهرية القاهرة ص۱۰۲ 3 
وهذا تكد الحاب الصوفى لدی العامری الذى نقل الکلاباذی 
عن كتابه « منهاج الدين » وهو ما أشار اليه التوحيدى والی تصنيفه 
فى التصوف ؛ الامتاع والوانسة ج ۳ ص 6ه سايده 

۰ ۔ روزنتال : مناهج علماء المسلمين فى اليحث العلمى + ترجمة 
انیس غریحة الدار القومية للکتاب يروت ط ع 6 ۱۹۸۳ء ص ۱5۸ 


۹ 


۱ ده عبد الرحین بدوی : مقدمة تحقیق الترجسه العرية 
الكويت ۱۹۷۹ » ص ۲٦٢‏ 

۲ بت ده سحال خلیفات : مقدمة تحقیق التنبيه على سبیل السعادة 
للفارابی منشسورات الجامعة الأردنية عمان ۱۹۸۷ الفصل الثالث ص ۸٩‏ 
وانظر مقدمه تحقيقه ارسائل العامری وشذراته الفلسفبة .+ 

۳۵ # تفس الصدر صفحات : ۷۳ س ۰۷ ۷۸ء ۸ 4 ۱۳ 

وم نفس الصدر صفحات : ۳۹ 6 ۳۷ ٦٦؛‏ 


۹ ۔ے۔۔ ده سحبان خلیفات مقدمه تحشق رسائل العامری وشدراته 
الفلسفية ص ۱۲۵ 
۳۸ - میئوفی : مقدمة نشرة السعادة والاسعاد للعامرى ۰ 


۹ لے ده رضوان السید : تعلیقاته على کتاب الباوردی : سهیل 
النظر وتعحیل الظفر فى آخلاق اللك وسياسة اللك » ا رکز الاسلامی 
للبحوث -- بيروت ۱۹۷۸ ص ۱۰ 

4٠‏ س يبين لنا بدوی فى حديشه عن الشسواهد والنقول عن 
2 نیقوماخیا » عند الفلاسقة المسلمين وینقل ما ذکره العامرى فى 
« السعادة والاسعاد » فى باب كبير الهمة انه لا فصل البتة بين ان 
يفحص فاحص عن الهيئة وبين ان .يفحص عن الذی له الهيئة + العامری : 
السعادة والاسعاد ص ۲۰۱ » وبين موضع ذلك فى النص الیونانی 
« فهذا النص ورد فى نيقوماخيا » م ۽ ف ۷ ص ۱۱۲۳ ب من النص 
اليونافى » وفى ترجمة اسحق بن حنين التى نشرها بدوی ص ۱۵۳ وقد 
وردت على الشسکل التالى < لا فرق تين انا يكوإذا فى نظرنا فى كبن 


۳ 


أو غی ااکبیر النعس ٤‏ ویہ شتج من ذلك أى الاختلاف فى آلفاظ النصين 
وجود ترجمة عربية ثانية مفقودة تقل عنها العامرى ويدلل على امکانیه 
وجود مثل هذه الترحمة الثائية ٭ 

۱ - العامرى : الامد على الايد ص ۷ ه 

۔ ده عبد الرحمن بدوی : افلاطون فى الاسلام > دار الاندلس 
ط ۰-۳ ۱۹۸۳ - قارن ما منقله العامری دن محاورة السیاسه راجح 
بدوی ص 1۱ ۱۱۱ » وما شالها فى السبعادة والاسعاد ص 
۲ ۰۲۲ ۳۹-۳۹۵ ۳۹۵۰ - ۰0 ء وتقوله عن النواميس بدوی 
ص ۱۹۲ ۱۹۸ مع السعادة والاسعاد ص ۱۷۹ ل ۱۸۱ » ۱۸۹ ب 4۱۹۲ 
Vo — YE‏ 

٣‏ ۔ ده ناجی التکرتی : الفلسفة الأخلاقية الافلاطوئية عند 
مفكرى الاسلام دار الأندلس ط ۲ ديروت ۱۹۸۲ 

4 المصدر قسه ص ۲۸۷ 

6 المصدر نقسه ص ۲۸۸۹ 

۲۹۱ ۔۔ المصدر سه ص‎ ٦ 

۷ - هترى كوربان ص ۲۵۳ 

۸ دہ رضوان السيد : مقدمة تحقيق کتاب الماوردى ‏ تسهیل 
وتعجيل الظفر ص ۱۰۸ 

۹ - العامری : الامد على الابد ص ۱۲۷ س ۱۳۹ 

٠ه‏ _ ده سان خلیفات : العناصر الافلاطو نية المحدثة فى کتابات 
السامری ۰ وأيضا مقدمة تحقیق رسائل العامری وشذراته الفلسفية 
ص ۱۳۰ وما بسدها » ومقدمه تحقیق الرسائل العامری ص ۱۳ -- ۱۲ 
VADET , le Suvenir De 1 Avcienn Perse chez le philo-‏ — 51 

soplie A Bu O, Hasan Al - Amiri p. 258. 


6٩۳ ۔ محمد کردغلی : عرض السعادة والاسماد ص‎ ٢ 
5 


۳ - أبن تيمية : الرد على النطقیین ص ۳۳ء 41۷ 

٥٤٥‏ - ده ماجد فخری : تاریخ الفلسفة الاسلامية _ الدار المتحدة 
للنشر # پیروت - ۱۹۷٣‏ ب ص ٦٦‏ 

وه العامری : الامد على الايد ص لاه 

5ه کوربان ص ۲٥٢‏ 

۷ ب الصدر السايق ص ۲۵۳ » :ویعدد لنا ملامح فارسيته 
تلمیحا غله كتأب « فروخ نامه » بالفارسية ويبحث فی الفصون عن وحدة 
العقل والتعقل والمعقول شبكل سوف سستلهمه الفلاسفة اللاحقين 
( الفرس ) + 

58 — VADET, p. ) 38177 (۰ 
59 — Ibid. p. 257. 
60 — Ibid., p 263. 

۱ ده سحبات خلیفات : تحقیق رسائل العامری ص "۱۸۰ 

۱۸۹ ۔۔۔ الصدر السایق ص‎ ٢ 

۳ د٭ وضوان السید : الامة والحماعة والسنة دار اقرآ ‏ يروت 
۵۰۲۹ ص ۱۲۳ 

۶ سس تفس الوضع السایق ۰ 

9 ده آحمد عبد الحمید غراب : مقدمة تحقیق الاعلام بمناقب 
الاسلام » المقدمة ومحاضرات فى الأخلاق » كلية دار العلوم ص ۲۰ 

٩‏ ل ده سحان خلیقات : مقدمة تحقیق رسائل العامری وشذراته 
الفلسفية ص ك5 

۷ ۔۔ یوضح خليفات هذه السمة وسرهن عليها بامرین » الأول : 
استعمال طريقة الحدئین بذکی الروايات الختلفة » والثاتی : حرصه على 
ايراد الأحادیث النبوية فى موضم لا بحتاج فيه اليا » ویستنتج من ذلك 
ان الولف تلقی تربية دينية واسعة وانه خطى بثقافة واسعة فى علم الحديث 
ص 1١.5‏ > ۱۰۷ 1 
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۱۰۸ ۔۔ الصدر السایق ص‎ ٦۸ 

4 س تخشف خطة الكتاب عن عقلية فقهية کلامية بل يقرر ا اؤلف 
صراحة ان کتابه لا بخرج عن کونه صياغة فلسفية لشروع دینی ۰ وترد 
فى النص (السعادة والاسعاد) مصطلحات تشيع على ألسنة الفقهاء مثل : 
الذهب والبدعة » وتنعكس النظرة الفقهية للمؤلف فى ايمانه بحق الملوك 
الالهى ورده الدولة الى اساس دی + وهو یکثو من أخبار القضاء 
والگحادت الواردة فيه مثلما يفيض فى آشاء جاءت فى العدل عن 
النبى صلی الله عليه وسلم وأصحايه ٭ 

۷۰ - يخبرنا العامری فى الامتاع والوانسة بهذا الجافب الصوفى 
لدى العامری بقوله : « لقینا فى الطريق نيخا من الحكماء يقال له 
أدو الحسن العامری 0 وله تاب فى التصوف وقد شسحنه بعلمنا 
واشارتتا وكان من الجوائين الذين نقبوا خى البلاد وأطلقوا على آسرار 
الله فی العباد © + 

۱ - الکاشاذی : التعرف علی مذاهب آهل التصسوف الباب 
الحادی والثلاثون تحقیق محمود آمین النواوی ط ۲ مكتمة الکلیات 
الازهرية ۱۹۸۰ ص ٠١١‏ 

۷۲ - العامری : الامد على الابد ص ۷ه 


۷۳ . الصدر شسه ص مه 


4 


هوامش الفصل الثاني 


١‏ العامرى : الامد على الابد ص هه 

۲ - يذكر العامرى أعماله فى « الامد على الابد » كما يلى . 
« الايانه عن لل الديانة > و « الالام بمناقب الاسلام » و « الارساد 
لتصحيح الاعتقاد » و « النسك العقلى والتصوف ا لی » ء « الاتسام 
لفضائل الا تام » » « التقرير لاوحه التقدير 6 2.4 انقاذ البشر من الحبر 
وانقدر » ء « الفصول البرهائية المیاحث الثقافية » » م فصول النادب 
وأصول التحبب » 4 « الایشار والاشجار » » « الافصاح والایضاح »» 
« العناية والدراية » » « فى استفتاح النظر ٤‏ ء « فی الابصار والمبصر »» 
« فى تحصيل السلامة عن الحصر والاسر » » « فى التبصير لاوجه 
التعبير ٤‏ ۰ 

م ب العامری : الامد على الايد ص لاه 

1 راجع كتب العامرى ورسائله الؤتیة : الأمد على الأيد م القول 
فى الابصار والمبصر والاهم من ذلك السعادة والاسماد فى السيرة 
الانسانة ٭ 

٥‏ - منیوفی : من الخزائن الترکیة ۔۔۔ الجزء اثائیء مجلة لیے 
الاداب ‏ جامعة طهران - العدد .الثالث » السنة الرابعة ص ۹ وما بعدھا 

٦‏ ده آحمد عبد الحميد غراب : مقدمة تحقیق الاعلام بمناقب 
الاسلام ٭ وللاحظ ان المحقق یکاد ينفرد بالقول بوجود « شرح کتاب 
النقس لأرسطو © ۰ 

7 يبدو انه تعلیقات أو روايات للعامری فى المجالس الأديسة 
والفلسفية شرحا ۔لی کتابه ولیس كتابا مدونا كما توحى المبارة ٠‏ 

- ۸ ده سحبان خلیفات : مقدمه تحقيق رسائل العامرى وشذر اته 
الفلسفية ص ۱۰۲ 

4 - العامری : الابصار والمبصر تحقیسق ده سحيان خليفات فى 
رسال العامرى وشذراتہ 'الفلستفية ص ٦١٤‏ 


۹Y۷ 
) العامرى‎ - ۷ ( 


10 -- (5 Turker : Arastirma vol. 3, 1965 105م‎ - 122, 


۲۸ عبد الحميد غراب  دار الکاتب العربی » القاهرة  ۱۹۷ ص‎ 
٠ ا موضع السایق‎ - ۲ 
۳۰٣ ۳۰ الصدر السایق ص‎ - ۳ 
14 — F. Rosenthal : State and Religion According to Abu ٣٠ 
Hasan Al - Amiri p. 42 
٦٦ العامري : الامد على الابد ص‎ : ٥ 


۷۳ ۷١ ب الرجم السایق ص‎ ٦ 


و١‏ المرجع الساق ص yo‏ 
۱٩ .‏ دده سحبان خنیقات : مندمه تحمیق رہن العامری وش ذراته 

القلسفية ص يحم وما بعدها ۰ 
خلیفات فى رسائل العامرى وشذراته الفلسفية ص ۳۱۱ = ۳۷۹ 

١‏ العامری : القول فى الابصار والمبصر دراسة وتحقيق 
د٭ سحیان خليفات الك محلة دراسات الجامعة الأردئية ب الحلد 6 مم 
العدد السابع ۷ ص - ۹۸ واعاد نشرها فى رسائل العامرى 
وشذراته الفلسفية ص ۱ — TY‏ 

؟؟ ب ده سحان خلیفات : رسائل العامرى ص 458 واشیارات 
العامرى اليها ص 6" ۳٤٣٣‏ 

۳ _. تقل خليفات فى دراسته مختارات مسکو به والتوحیدی من 


۸ 


هوامشی وملاحظات الفصل الثالث 

۱ - يتناول العامری فى القسم الأول من کتابه موضوع السعادة 
ویظهر فيه الاتجاه الیونانی لدی آفلاطون وخاصة ارسطو حما یتضح من 
تقسیم السعادة الى قليه وانسیه الأولى خاصة بالنفس الناطقة والنائیڈ 
خاصة بالنفس الشهوانية لذلك فهو يعلى مثل ارسطو من شأن الآولى . 

۲ س يعتمد العامرى فى تناوله للسعادة على الربط بينها وین 
الفضيلة انطلاقا من تقسيمة للنفس الى ثلالة قوى عقلية وغضبه وشهوية 
وهو هنا مثل معظم فلاسفة الاخلاق السلمین ینتمدون على نظرية النفس 
عند افلاطون + : 

۳ س يشر العامری, الى انبا دوقلیمن كثير فى معظم کتاباته خاصة 
و الامد على الابد » والسجادة والاسغاد وستشهد به كثيرا * راجم 
السعادة ص ۱۷ 4 ۱۸ 6 ۳و۱ ٠‏ ۱ 1 

٤‏ ۔۔ یمرض العامرى فى القسم الاول من دراسته للنظريات المختلفة 
التى قيلت فى السعادة ویفیض فى الحدیث عن اللذة وتعريفها وأقسامها 
ویتناول الالم أو الاذى وهو هنا يعتمد كثيرا على چائینوس >ویعلی امن 
اللذة على الالم ودين آنواعها خاصة اللذة العقلنة .ه ٠‏ 

٥‏ - راجع كتابنا الاخلاق فى الفکر العربى المعاصر » خاصة الفصن 
الأول الذى يعرض للاتجاهات التی سایرت الأخلاق. الیوفائیة سواء عند 
أحمد لطفى السيد أو اسماعيل مظهر ٭ ١‏ 1 1 

٦‏ س ومن اللذة ينتقل بنا الى الفضيلة محور القسم الثانى من 
كتايه وان كاين الغامری لا يعطى عناوين لهذه الاقسام وقد اخذنا عنوان 
هذا القسم من الوضوعات التى يتناولها ۰*۰ . ۰ 

۷- ينتقل العامری فى القسم الثالث من كتابه من المسعادة الى 
الاسعاد أو من الأخلاق الى السياسة ٠‏ ويتحدث عن طریق الاسعاد وهو 
الستة المسنوئة ٠‏ 

4س پتضح التوجه الاسلامى فى عمل العامری فی ہدایة كتابه یت 
يوضح لنا ان مشروعه مشروع ديني ومن استشاده الدائم يأقوال 

۹4 


التبی و اتصحابه فيو ینت تن النبی ۲۸ مرة و ن على ابن آبی طائب 
۲ مرة وعمر بن الخطاب ۱۲ مرة بالاضافة للفلاسفة والکتاب العرب 
والمسلمين مثل الكندى وابن ا مقعم والحاحظ ۰ 

٩‏ - راجع عرض ده آميرة حلمى مطر للسياسة عند آرسطو فى 
كتابها » فلسفة السياسة من آفلاطون الى ماركس » دار المعارف » القاهرة 
۷۷ ۱ 
۰ قارن الفارابی : اراء آهل آلدنبه الفاضلة » تحقبق ده الب 
تصدی ادر + دار الشرق - بیروت - لبنان ۱۹۸۲ 

۱۳ ۔ یقدم العامر ی خی کتابه رآب متقدما حون ااراءة ویری انها 
لا تقل مکانة عن الرحل وان میلها للعلم و التعلم نتساوی باثرجل وهو رأى 
مستنير ومتقدم من فیلسوف القرن الراہم الهجری ‏ 

۳ د قارن ما کتبه رضوان السید فى مقدمة تحقيقه لکتاب الرادی 
« الاشارة اي أدب الامارة » دار الطليعة # بیروت ۱۹۸۱ ص ٢٦-٢٢‏ 

٤‏ - محمد بن زکریا الرازی : رسائل فلسفية - تحقيق قراوس 
القاهرة ۰ ۱ 

۵ - ده أميرة حلمی مطر : فى فلسفة السياسة من آفلاطون إلى 
ماركس ‏ دار العارف ‏ القاهرة ‏ ص 6۳ » ٠٤٥‏ 

٦‏ - الفارایی : آراء.آهل الدنة الفاضلة ‏ تحقیق ده الییرنصری 
نادر ‏ دار الشرق س بيروت ل ۱۹۸۲ سا ص ۱۳۹ 

۷ ب العامرى : السعادة والاسعاد ص ۱4۵ 

ده رضوان السيد : الامة .والجماعة والسنة ء دار اقرا . 
سوت ا ۱۹۸۲ ہہ ص ۱۸۶ 


الراجع التى اعتمدنا علیها فى الدراسة 
اولا - کتابات العامری : 


١‏ الاعلام بمناقب الاسلام تحقیق ده آحمد عبد الحمید قراب 
دار الكاتب العربی » انقاهرة 1۱۹٦۷‏ 

۲ - الأمد على الأيد : : تحقیق اورت لك ۰ روسن دار الکنديی 
یروت ۱۹۷۹ 

۳ ل السعادة والاسعاد فى السيرة الانسانية مصورة الخطوط 
نشرة مجتبی میتوفی » طعرأن ۱۹۰۷ 

٤‏ ل القول فى الابصار والبصر دراسة وتحقیق ده سحبان 
خلیفات مجلة الجامعة الأر دنية الجلد الرابع شر العدد السایم ۱۹۸۷ 


- المراجع العرب ‏ والعرية ‏ 

ه انن تيمب : الرد لى النطقيين » ادارة: ترجمة السنه » 
لاهور باكستان ۱۳۹۲ ه ۰ 

أحمد عبد الحليم عطية ر الدکتور ) : الأخلاق فى الفکر 
العربی العاصر » دار الثقافة للنشر والتوزيع ؛ الق هره ۱4۸4 

7 أحمد عبد الحميد غراب ( الدکتور ) : ه: مة“تحقیق الالام 
بمناقب الاسلام » دار الکاٹب العربی م القاهرة ۱۹۰۷ 

۸ - أحمد عبد الحمید غراب ر الدکتور ) : -ااعامری والثقاخة 
الاسلامية » محلة الکاتب » القاهرة ۰ 

۹ - آحمد عبد الحمید غراب ر الدکتور ) : : محاضرات فى علم 
الأخلاق » كلية دار العلوم ء القاهرة ۰١۷‏ 

۰ ب أرسطو ۳ : علم الأخلاق الى نیقوماخوس الثرجمة 
العريد. 4 القدیمة » تحقیق ده عبد الرحمن ہدوی وكالة ااظبوعات 
الكويث ۱۹۷5 

١‏ ۔ أبو بكر الرازى : رسائل فلسفية تحقيق باول كراوس 
القاهرة + 

4 


۲ سب أبو حيان التوحیدی 2 المقايسات نشرة الستدوبی 3 
القاهرة سو 


۳ س ن التوحيدى : أخلاق اله وزیرین تحقیق محمد بن 
۰ سب ۳1 7 | التوحیدی : الأمتاع وااؤانسة ± 3 تحقشق أحمد أمين 


وا جم د الزين » منشورات دار مكتبة الحياة بیروت لينان 
) ثلاثة مجلدات ) 3 

٥‏ ۔۔ الشهرزورى : نزهة الأرواح وروضة الأفراح : ر تاريخ 
الحكماء ) تختیق دہ عبد الكريم آبو شويرب » جمعية الد:وة الاسلامية 
الہا لیة ۱۹۸۸ 

۰ ۱ الشیرستانی : اللل والنحل » القاهرة ۰ 

۷ ۔ الفارایی : رسالة التنبيه على سبیل السعادة . تحقیق 
ده سحیان خادفات الجامعة الاردنیه - عمان ۱۹۸۷ 

۸ - الفارابی : آراء آهل الدنية الفاضلة تحقیق د ۰ البير 
ندری نادر دار الشرق بیوت لبنان ۱۹۸۲ 

. ۹۰ س الكلاياذى : التعرف لذهب آهل التصوف تحقیق محمود 
أمين النواوی ط٢‏ مكتبة الكليات الأزهرية القاهرة ۱۹۸۰ 

۰ ل أميرة حلمی مطر (الدكتورة) : فلسفة السياسة من 
افلاطون الى مارکس ط٤‏ دار العارف القاهرة ۱۹۸۷ 

۱ ل بدوی ر( الدکتور عبد الرحمی ) : اغلاطون فى الاسلام 
دار الأندلس بیروت ط٣‏ ۱۹۸۲ 

٢‏ : مقدمة تحقيق الترجمة العربية لكتاب 
ارسطو الأخلاق خلاق الى نیقوماخوس » وكالة ااطبوعات الکویت ۱۹۷۹ 

۳ ب التكريتى ( الدكتور ناجى ) : الفلسفة الأخلاقية الاخلاطونية 
عند مفكرى الاسلام » ط؟ دار الأندلس بيروت ۱۹۸۲ 

4 - رضوان السيد (الدكتور) مقدمته وتعليقاتة على كتاب 
الماوردى تسييل النظر وتعجيل الظفر فى آخلاق الملك وسياسة 
الاك المركز الاسلامی للجوت بيروت ۱۹۷۸ ۱ 


۱۰۲ 


و : الأمة و الجماعه‌و السنه 4 دار اقرا طٔ٢‏ 


بییوث لبنان ۱۹۸۰ 

6 مہ روزنتال (خرائز) : مناهج علماء السلمین فی المحث 
العلمی » ترجمة آنیس ذريحة » الدار القومية للکتاب ہیروت ط٤‏ ۱۹۸۳ 

۷ س سحبان ."لیفات (الدكتور) : مقدمه تحقیق ساب الفارابی 
التنبيه دلی سبیل الله » منشورات الجامعه الأردنية عمان ۱۹۰۷ 

۸ بل لب : مقدمة تحقیق رسائل العامری وشذراته 
الفلسفية » متشورات الجامعة الأردنية عمان ۱۹۸۸ 

۹ : العثاصر الافلاطونية المد. دثه فى كتابات 
آبی الحسن العامری ٤‏ مجلة دراسات ء الجامعة الأردنية الجلد 
الخامس عشر العدد الثالث ٠‏ 

.م ب صاعد الأندلسى : طبقات الأمم ٭ حياة العید بو علوان م 
دار الطلیعة بروت ۱۹۸۵ 

۱ - عبد الأمير الأعسم (الدکتور) : آبو حیان التوحیدی خی 
کتابه انقابسات ط ٣‏ دار الشئون الثقافية العامة بغداد. ۱۹۸۰ 

بم عبد الرازق محبی الدين : آبو حیان التوحیدی : سيرته 
واثارة المؤؤّسسة العربية للدراسات والنشر بیروت ۱۹۷۹ : 

سم ب عبد العزیز عزت (الدکتور) : ( ابن > مسكويه. » فلسفته 
الخلقية ومصادرها مصطفی البابى الحلبى ولولادة القاهرة ۱۹4٩‏ 

۶ ن کوربان (هئرى) : تاريخ الفلسفة الاسلامية » ترجمة 
نصير مروة » حسن قبیسی » ومنشورات عويدات » بيروت لبنان 1955 

هم ماجد فخرى (الدكتور) : تاریخ الفلسفة الاسلامية » 
الدار للنشر بيروت ۱۹۷ 

٦‏ ب محمد آحمد عواد : فلسفة الأخلاق عند أبى الحسن 
العامری ٤‏ ر سالة ماجستير بالجامعة الأردنية أشراف ده سحبان 
خلیضات ۱۹۸۹ ۱ 

۷ محمد کرد على : عرض السعادة والاسعاد م مجلة الجمع 
العلمی بدمشق الجلد التاسم ۱۹۲۹ 


۱۰۳ 


۳۸ ۔ے مسواوية : الحكمة الخالدة تحقيق د٭ عبد الرحمن بدوی 
القاهمرة ٠‏ 

۹ - مينوفى مجتبى : من الخزائن التركية ؛ ج ۲ العدد ۳ 

۰ ل مینوفی مجتبی : مقدمة نشرة السعادة والاسعاد فى 
السيرة الانسانية طبران ۱۹۵۷ 

۱ - مینوغی مجتبی : مقدمه تجقیق آورت ك ۰ روسن لکتاب 
العامری الأمد على الأبد الکندی بيروت ۱۹۷۹ 


ثالثا ‏ المراجع الأجنبية 
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Al - Amîri, in Studia Islamica „paris xz 11 , 1965 .‏ 
Ed ), Al - Amad Ala Al Abad Dar al‏ ) ہلا Rowson, E.‏ — 43 
kindi Beirut 1979 .‏ 
Rosenthal F., :State and Religion According to Abu‏ — 44 
Hasan AL’ Amirî , The Islamic quartery vol, IIE 1956..‏ عد 


45 -— Minovi, M, As - Saadah wa’l, ISAD on Seeking and 
Causing Happinss, Wiesbaden, 1957. 
. 46—Turker ( Mubahat ) : Al - Amiri Et les Fragment 
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كتاب 
السعادة والاسعاد فى السرة الانسانية 


[ القسم الأول ٥١]‏ 
[ فى السعادة » الخي » اللذة ]© 
[هقددمة ]290 : 
يسم الله الرحمن الرحیم ^ 


الحمد لله الذى سبقت مشیئتہ للرحمة منا وفضلا وأظهر سلطانه 
بالفطرة جودا وطولا ثم عطف علی ما خلق بسواہغ الاگه فغمرهم بها 
والصايرة عند فترة الطلب م وخداعة الراحة من النصب ٠‏ وبالعاونة 
والوازرة عند ظلمة اللبسة وحيرة الشبهة وبالاستقامة والثابرة عند 
والاشارة وسبيل العبادة والابانه لیعرفوا ما ينفعهم فى الوصول 
الى الطوبى والسعادة فيلتزموه وما یضرهم فيجتنبوه وليعرفوا غيرهم 
ذلك فیسعدوه ۰ ود أودعنأ فی کتابنا هذا آلشروع الذى شرعه 
الله لمبادة الفاگزین الى السعادة والاسعاد©؟ ٠‏ 


ر العناوين السابقة من وضع المحقق ۰ 

(۲) ساقطه من د ٠‏ ۱ 

(۲) یتذح من هبذه الفقرة الأولء, » وکا من أجزاء النص 
التوجه الاسلامى لعامری ۰ 


۶۳ء 
( ۸ المامري ) 


تقسیم السعادة آلی آنسية وعقلیة/ 


قال أبو الحسن : کل واحدۃ(“ من السعادتين تنش مد الى قسمین 
احداهما !۱۷ السعادة المطلقة والتخری المقيدة : ا1 المطلقة هی 
التى ينال صاحبیا الأفضل من الخیرات البدنية واننفسية والخارجة 
ويساعدها الجد والاتفاقات فى عمره كله وین صاخبها الأفضل فى 
جميع اوقاته واحواله ۰ وآما انقيدة فهى التى لا ينال صاحبھا الافضل 
ولخنه يفعل اوفضل على در حاله وافلاطون وارسطو*) یسسغان 
الطلق. لا المقيدة ٠‏ . 


قان أبو الهسن : السعادة فى الجمله استكمال الصورة والصورة 
صورتان وكلاهمال» للنفس الناطقه احداهما التعقل وهی انما تکون 
للنخس التاطقة ارية والأخرى العقل ودى استکمال الناطقة النظرية ٠‏ 


فی(۱۰) السصادة الاند ية و العقلية هل (۱۱) ۱ هما اليد موضوع 
واحد 27 موضوعین - وأحدة(۱) منھما تامة 0 احداهما ناقصة : 


ر من هنا من لفظ عقلية ابتداء نسخة دار الکتب زد ) ۰ 
(أ) وأحد فى م ۰ 
)٦(‏ ینقسم خی م٠‏ 
(Y)‏ احدیوما غی 5 ال 
ر۸) غی الخطوط افلاطن وارسطوطیلس لکن :کتبھا كما فى 
)٩(‏ كليهما فى د ۰ 
(۱۰) غير و اضحه فی کہ م 
۱۱( زائدة غی م ۰ ۱ 
(۱۲).ما بين العکوفین [ ! من اضافه الحقق للتوضیح 
)۳( واحد فى م ۰ 
(۱4) غير واضحه فى د ۰ 
1 


وكمال الانسان بحسب ما حو انسان / فى الافعال الارادية وكمالة 
بكسب ما هو ملك وعقل خی النظر » وکل واحد من الكمالين تام غند كل 
واحد من الوضوعین فان قيس احدهما(۲) الى الآخر ۳ الحمال 
الانسی ناقصا + 

قال آہو الحسن : : يريد بالأفعال الارادية » الاختيارية وأتول 
الموضوع للسعادة الانسیة البدن والنفس البهيمية الشهوائية ٭ ولنفس 
الناطقه ار وهی .التی لها علم: الأعمال '٠‏ قلت "والوضوع للسعادة 
العقلية النفس الناطقة النخارية وحى التى تطلب .ما تعلم لتعلم فقط 
لا لشیء آخر سسوی ی آلنظر غنما یعلم ۰ 


فى | لفصل .بين السسعادتين 


قال" ارسطوطالیس : السعادة الإنسية وان,کانت ثامة » كاملة 
فانها ليست فى نهاية الكفاية » وذلك ان التامة خى النهاية هى الكتفية 
بنفسها وليست هی كذلك » وذلك آن السعادة الانسية محتاجه الى 
انبدن » للفضائل البدنية ومحتاجة الى' البدن ایضنا ءذ كان الفضائل / 
الخلقية محتاجة الى الأبدان » وهی محتاجة الى النفس البهيمية 
الشهوانية والی النفس الناطقة المرتابة ٠‏ قال واما السعادة المقلية 
قانها مكتفية بنفسها وبسيطة ويظن يها انها شىء الهی۳٩‏ فانه لس 
يجوز آن پنستب الى الله ىء من الفضائل الا ألعلم + قال''' 3 
قولنا غ فى الله [ فى ٩۵۲‏ آنه عدل فليس من جهة أن له معاملات نکن" 
من جهة آخری ٠‏ .قال آبو الحسن : الحكيم قادر على .استعمال الرأى » 
وان لم يكن له العناء۳۳) » والتصرف ؛ والحسب » والعز ۸ وان لم 


. ٠ أحدهما فى م‎ )١١( 
٠ الأهى خی د )م‎ )15( 
۰ ناقصة فى م‎ )۱۷( 
۰ زائدة فی م‎ )۱۸( 
- العنا فى د م م‎ )15( 
14۵ 


يكن متصرفا فى آعلال النجد : ولا فى آءمال الحرغة ٠‏ ولا فى أعمال 
العدالة » او أكبر الیمة » وقول هذه السعادة هی الطلوبه لذاتها 
فانه لیس وراء هذه شیء سوى استعمال الرأى والطلوب لذاته 
هو الذی لا يراد منه شىء آخر سوی الفعل ۰ قال : والسعيد 
الفافل م لا يشتهى أن يكون لا نمام آخر غير ذاته + قال وهذه 
السعادة لذيذة فى نفسها لأن الالتذاذ عو نفسانى ۰ 


فى السعادة الانسية ما هی( /من قول متقدمي الفلاسفة : 


قال ارسطوطاليس : قال قوم بان السعادة هى اللذة » وظن 
آخرون انها اليسار . وظن آخرون انھا الكرامة ٭ قال وكان بعضهم ينتقك 
فى ده من تنیء الیی شىء فكان بری اذا مرخی ان السعادة هی 
الصحة وکان يرى اذا اختقر انها اليسار + قال رتال [ پعضهم ] ۴۷) 
التمام هو الراحة ء وقال بعضهم اس خادة سس الفعال مع الفضيلة 
الى منتهی الحمر ۲ ۰ 

فسخ ما قاله هؤلاء فى السمادة 

قال ارسطوطالیس : الذی قاله خی السعادة من حکینا قولهم لیس 
بضواب(۲۳) ٭ ومما ببين أن السعادة ليست اللذة : ان کثعا من اللذات 
ضارة وقبيحة » والسعادة آقمی الختارات : قال ومما یبین انها ليست 
مالیسار ولا بالکرامة ان الیسار والکرامة من الخیرات الخارجیة۳۵) ء 


(۲۶) أسقطنا کلمه ۱ أنيا [ من العناوبن ازیادتها ۰ 

(۲۱) مضاغه فوق السطر, فى د »م ۰ 

(۲۲) قارن ارسطو : الأخلاق الى نیقوماخوسن التزجمة العربية 

تحقیق عبد الرحمن بدوی وكالة الشوعات. الکویت ٠‏ 

)۶( [ الذی قاله غی السمادة من حکینا قواه ولیس لصواب 1 
هک دا غی د ؛ م ۰ 

(54) الخارجة فى د ۰ 


1۹ 


منها 3 ء تال وأقول ال مادة مطلوية دی 9 خسن سل وکل 
قضيلة/ فاننا انما نريدها من أجل السعادة » قال وكذلك اليسار والكرامة 
انما نريدها من أجل السعادة ٠‏ قال ومحال أن يكون الحرص والتعب من 
أجلا الراحة ٠‏ قال وآقول ليس الفعل من أجل الراحة » وائما الراحة 
من أجل الفعل ٭ اذ كنا لا نقدر على ادامة الفعل لا يلحقنا من التعب 
قال وأنواع التعب كثيرة » وهی الضرة بها آکثر من النفعة » ومما يبين 
انه ليس الغرض اللذة ء انه لو كان الغرض اللذة لم يجزا أن یضطرهم 
الى الحزن 6 يها وآئه ليست من لذة بدئنية 4 الا والحزن متقدمها 
وكثيرا ما بتعقيها ٠‏ 
ما قاله افلاطون فى السعادة الادنی۳) ويما تقوم : 

قال افلاطون : سعادة الانسان فى حياته » هی أن تكون حياته 
فاضلة ۰ قال وذلك أن بحیا 49 مدة ما يكون له من الحياة على أحسن 
الأحوال ٠‏ قال وان السعادة لا تحصل للانسان الا بأن يكون سعيدا 
له الخيرات البدنية م والخيرات النفسية والخيرات الخارجة من النفس 
ومن البدن قال ولن یستتم له ذلك » الا بالخلاص من الشرور ۰ وقال 
الشر » شران » غريب وأهلى » والاهلی هو الذی بثبعث من داخل » 
والغريب هو الذى يرد عليه من خارج ۰ قال ونقول » آول المرقاة 
الى الذير مفارقة الشر 6 وأقبح اظلم ظلم اارء كقسسية وذلك بان 
بحرمها ویوقعها فى الشر ۰ 


ذکر ما قاله ارسطوطالیس نی السعادة الانسیة() ما هی ويما تقوم : 
قال ارسطاطالیس : السعادة فعل للنفس » مفضيلة كاملة » فانا 


(۲) أسقطنا أنها ۰ 


(5؟) یحیی فى م ۰ 
(۲۷) أسقطنا آنها من العنوان ٠‏ 
۱۷۷ 


بالحياة وبالفعل ۰ والفعل آبقی من الحياة م قال ومعنی قولی بفضيلة 
أن یکون بنطق + قال ومعنی قولی کاملة ؛ أن یکون جمیم أفغاله على 
الفضيلة . وغی جمیع تمره وغی جمیم آوقاته . وآحواله > لا في وقت 
دون وقت ٠‏ ولا فى حال دون حال ۰ قال : وان الفعل لا یکون/بفضيلة. 
حتی یکون مبدآه مستقیما م وغرضه مستقیما ٠‏ وحتی یکون السلوك . 
من ابد الى الغرض . على الاستقامة ٠‏ قال والیدا هو الاختیار, 
الذى منه تکون الحركة : والغرض هو الذی اليه تکون الحركة . و 
الذی من آجله یکون الفعل . وهو المحرك الى النعل : ولذلك نقول 
بأن الغرض هو البداً بالحقيقة ٠‏ قال واستقامة البدا انما تکون 
بحصول القوة النفعلة واستقامة الغرض انما تکون باستقامة الهیثات 
الشكلية ٠‏ قال : واستقامة السلوك انما يكون بالصبر وبالثباث على 
ما يوجبه النطق قال والهيئات قد تكون غاضلة وقد تكون خسيسة وهی" 
تنقسم قسمين : بدنية ونفسية ۰ قال والهيئات الفاضلة البدنية » هی 
الخيرات البدنية وهی : -الصحة والقوة والجمال©© ٠‏ قال والخيرات. 
الفاضلة النف.ية هی الخيرات النفسیة وفنها ما يكون للنفس البهيمية 
الشووائية » وهی : العفة والنجدة والعدالة 5 ومنها/ ما يكون للنفس 
الناطقة » التى لها علم الأعمال وهی الهيئة التعلقة ۰ قال وانما یمبر . 
للنفس البويمية الهیثات الفاضلة بالنفس الناطقة » وذلك بان ن علیع 
الْتقد س الناطقة » وتنقاد لها فیما يآمرها به ۰ 


قال آبو الحسن : ومن الهیگات الفاضلة النفسية آلف الوالی » 
ومحبته وبعض المعادى والنفار منه » والحبة والبغضة قد یکوتان 
للانفس الخلاثة 2500 ۰ فان كل واحدج(۳) من الأنفس تحب من ینتفع به 

۲۰ يتحدث العامری عن ذه الخثرات فی كتابه الامد على" 
الگید حیث یمیز فى الفصل الحادی عثنر الخبرات الطلقه و الخیرات 

۲۹۱) الثلثة فى م » د 

(۳۰) واحد فى م ۰ 
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وما تنتفم به خی شیواتها ولدّاتها وتبغض من يضارها ویذیها ٠‏ 
قال ارسطوطالیس : ولابد للفعل من آلات یکون بها الفعل » قال“ 
وهذه لالات هی الأشياء الخارجة من النفس م ومن البدن وهی, 
آصناف » وانقسامها على قدر انقسام آجزاء النفس وجوائجها » 
غان الذی تحتاج اليه | النفس الشهوانية غير الذی تحتاج اليه ] النفس 
الغضبية » وكذلك النفس الناطقة تحتاح الى ما لا تحتاح اليه النفسان 
الأخريان » ومن البیین أن فعل كل و غيرفعك النخری(۳) ۰ /.. 


فی أنه لا ينال انسعادة الانسية من لم يكن نجد أو حكيما : 


أقول النجدة هی الجراءة على الأعداء عند المحاربة ٠‏ وهی الجرآة. 
على الأصدقاء عند المخالفة ٭ وهی آیضا الجراءة على النفس الشهوانية 
بضبطها عن الاذات الضارة والسمحة اذا هاجت وتحركت فى طلبها وفی, 
التمتع بها وفی ضبطها على الآلام النافعة اذا آرادت الهرب منها . 
وآقول أنه قد بجوز أن یکون سعيدا من لم یکن جریا على الأعداء 
عند المعاربة م وان يجوز أن يكون سعیدا من لم يكن جريا على الاصدقاء, 
وعلى النفس ٭ وأما الدكمة غحکمتان : حكمة للنفس الناطقة التى لعا. 
علم الأعمال » وهذه الحكمة هى التعقل ٠‏ ولاحكمة الاضری التی, 
للنفس الناطقة النظرية ٭ ولن يجوز أن يكون سعيدا من ليس له الحكمة 
الأدنى ٭ وقد ہجوز أن بكون سعیدا السعادة الأدنى من ن لم یکن حکیما, 
بالحكمة الأعلى + 1 


(۳۱) آعلی السطر ۰ 

(۳۲) بلی ذلك مناشرة فی مم 1 وھفذہٴ الات متی * استعماطا 
على ما ینبٰی » ثم قطع » کلام ناقص مقطوع يلى ذلك فقرة مقحمة 
بداية من العنوان التالی ر غی أنه لا ينال العادة الان ية مُن لم یکن 
نجدا أو حکیما حتی بدابة الفقرة التى تقول ۰.۰ و آقول ٠‏ وآھا الالات" 
غانها تقع بالجد وقد تقع بالكسب + وهذه الصففة ساقطة هى 
داء ومثبتة فى م ۰ 


۱۹ 


كيف تکتسب السعادة ویما تحصسل : 

آقول أنه لما كانت السعادة فعلا للنفس بفضيلة کاملة/ کان من 
البيين ان اکتساب السعادة انما یکون باکت ساب الأقعال الفاضلة واما 
حصولها غانما یکون بحصول جمیم الأسباب التی ينتظم بها الأفعال 
الفاضلة ٭ ومن هذه الأسباب ما يكون بالفطرة کاعتدال المزاج المقيد 
للصحة وکصلاية الأعصاب واستحكام العظام المفيدة للقوة وكاستواء 
مناسية الأعضاء وحسن التخطيط والشكل اليد للجمال والملاحة ٠‏ 


واقول وهذه الهيئّات وان وقعت بالصنعة على -الجودة فانها 
لا تستغنی عن الرعاية حتى تبقى على الاستقامة ٠‏ والانسان فى حال 
الصا لا يقدر على صلاح نفسه وحسن حاله ولا يعرف ذلك فلاہد 
من أن یکون القائم برعاية حالة وبتربیته على الاستقامه غيره م وذلك 
الغير ان لم يكن خاضلا خى نفسه آفسد ما جودته الطبيعة له ۰ 
ومن هده الأسباب القيمة للسعادة ما يكون بالجد والاتفاق كالكسب 
والگولاد الموافقين والأهل الموافق فان الموافقة فى الأهل غير معلوم 
العلة فتكون مكتسبة وأما الهيكات النفسانية خاتها انما تكون با مربی 
الأديب الرفيق الماهر بالتأديب غانھا أن لم تحصل من الصبى على ما 
يتمعى حصلت اضدادها وخاقة الشرة والنذلة فان الحاجة الى الغذاء 
والی ما يكون به الغذاء لازمة ودائمة واذا حصلت المهيثات الفاضلة 
بحسن التأديب والتربية وبينه من هی له بالفطنة كان حفظها على 
الاستقامة/ لحسن الطاعة » المثبتة للسنة المسنونة وللرؤساء والسادة 
الى أن یخرج قوته المتعقلة الى الفعل » غیصیر هيكة ثم يلزمه استيفاءها 
على الاستقامة بحسن الطاعة للقوة التعقلة۳) ۰ 


وآقول واما الآلات خانها قد تقع بالجد » وقد تقع بالکس 
والفائدة بها لا تحصل بافتتائها وتحصیلها لکن باستعمالها فما ام 
تستعمل .ام تحصل منافعها ۰ وآقول الذى يحصل بالاستعمال الحال » 


(۳۳) ما سبق كله ساقط من د ۰ 
بی 


وآما حن العال فانما يقع بحسن الاستعمال : لا بالاستمال ٠‏ وأقول 
المتأدب والتربی : وملاك الأمر الدوام والصبر : من الساگس ومن 
الموسوس ٠‏ وأقول هذه السعادة التى ذکرناها : انما هی السعادة 
المطلقة + وآما المقيدة فانها تثبت بالحال . الوجود ۔ الحاصل فى 
الوقت م كيف كان » وبالفعل الفاضل على قدر الحال والفعل الفاضل : 
1 ثبت من دون حصول منه العفة 3 والييكة التعلقة 4 ويحد.ول السائس 
الغاض ! ۸ » وبحسن الطاعة/ ۰ 


لم وقع الناس فى الشقاء والکل هرب منه ولم فانتهم السعادة والکل 
يطلبها : 

قال افلاطون وقد يجب أن ننظر لما قات الناس السعادة ء 
وکل يطلبها ولم”*'' وقعوا فى الشقاء ء وکل يهرب منه ۰ قال وآقول ۽ 
السیب فيه ء الجهل ؛ وعدم التجربة أو الجور ٤‏ وعدم الصير ۰ أو 
اجتماع هذه م قال وذلك لان الجاهل يحب الخير ولا يؤثره : لکن 
[ يؤثر ]2*0 ما ليس بخير » ويبغض الشر » ويصير اليه لانه بصيرة 
عنده من التجربة » ولا معرفة له بالقياس والعبرة ٠‏ 

قال وقد يتنبه البعض لا هو آفضل غير أنه يعدل عن الأفضل 
تجنبا [ وخوفا ]۴9 للجزع من احتمال التعب والضعف من مجاذبة 
الشهوة ٠‏ وقال ومن كان كذاك فانه معذب بالحقيقة لان الشهوات لاتهینه 
لعلمه ہما هو أفضل وليس يطيق الصبر عنها للضعف والخور ۰ وقال 
فى موضوع آخر : انما تفوت الائسان السعادة » ویلحقه الشقاء ؛ 
من قبل أن الرگاسة تكون للنفس الشهوأنية » أو النفس الغضبية » وذلك 

(4") يؤكد العامرى هنا فكرة اغلاطون ان الفضيلة علم والرزيلة 

٠ جهل‎ 

(ه*) اضافه من الحقق ٠‏ 

ركسم فى الأصل : وجورا ۰ 


۱۳" 


آنه متی تأمرت النفس الشهوانية / آبطلت العفة(۳ والحرية وآظیرت 
الشره والنذاله ٠‏ 

قال ومتى تأمرت النفس الغضبية : آبطلت الألفة والمحبة ۔ وأظهرت 
الشقاى والبغضة وكلتاهما جابرتان مبيدتان . للنعم ومخربتان للديار ٠‏ 
أما النفس السيوانية : فبسيب النافع والأموال » لأن لهذه النفس 
الحرص والرغبة غى اكناب الأموال م وقى جر المنافع » يسبب 
اللذة والشهوة ٭ وآما النفس الغضيبية > غبسبب محبة الغلبة والرئاسة» 
قال انما یلحق الانسان السعادة + متى كانت النفس الناطقة م الغالبة» 
والآمرة الناهية وکانت النفس الغضبية موازرة » والنفس الشهوانية 
مطيعة وسامعة ٭ غال ومتی كانت النفس الناطقة التأمرة على النفسین 
الآخربین قلنا بأن الانسان غالب لذاته : وحر وسعيد م وخير ؛ وفاضل 
ومتی كانت بخلاف ذلك قلنا آنه معلوب من ذاته وسسترق وشسقی 


3 ۳ 
وسریر وردن ٭ 


قال انبادوقلیس : النفس الناطقة متی تعبدت للبهيمة أظلمت 
و آأخدشت(۲۸) 6 وسمجت وقبحت ء وطفيت وخمدت / ٠‏ قال واذا 
استیعدت هی اليهيمية ء أشرقت آضاءت وزکت وحیت ۰ قال 
ائیادوقلیس*۳) وحبث تکون النفس الناطقة » بكون هناك العقل م وحیث 
یکون العقل » یکون هناك نور الله ء غان نور الله ٤‏ فاكض على العقل 
وان غاض نور الله » خليس هناك جهل ۰ قال وانما يكون هذا ؛ فى 


(۴۷) زائد فى م 
(۳۸) آوحشت فى 
(۳۹) یذکر العامر ی انیادو قلیس ودعامد عليه + کہا شسبر اليه 
كثيرا فى کتابه « الامد على الأبد » ویجعله آول الحکماء الیونان » 
والیونانیون بصفونه بالحكمة لصاحبته للقمان الحكيم » بل هو ول 
من وصف منهم بالحكمة وطاكفة العاطئية یی تنتمی الى حکمته ونقول 
بتقضله وندعی ان له رموزا أقل ما دوقف على منملو اها ص ۷۰ ۰ 
ویتحدث عن مذهبه فى الفصل الرايع ص VA‏ ٭ 


۱۳۲ 


لتفس البسيطة + ولیس نفس الانسان هکذا » ولکنها متركبة مع 
البهيمية : :لذاك صعب على الانسان التخلص من البلایا والافات ٠‏ 


وقال افلاطون فى موضم آخر ۰ معتاد العادات الفاسدة . ان 
یمکنه أن يصير الى الأمر الأفضل : وان تنبه له واشتهاه » فهو يصير 
الى ما يضره ۰ عن علم منه بالمضرة ء ويذهب عما ينفعه م عن علم منه 
بالمنفعة : والى ما يشينه عن علم منه بال ماجة ء لتمكن العادات الفاسدة 
منه * وقال ومنزلته منزلة الفلوج » خانه متى آراد آن یتحرك الى جمة 
تحرك بدنه الى جهة آخری » غالعلم لا بنفع هوّلاء بل یضرهم الا غی 
النادر : وذلك بان یکون الله يعين الواحد على نفسه م حتی یقتلها وهی 
حية / ثم ينشرها على مثال آخر . 

قال ولذلك نقول » بان الجاهل خير من العالم ١‏ الذى لا ينتفع 
بعلمه ٭ قال وليس یصلح هؤلاء غير القهر والغلبة والاضطرار والمخافة ٭ 

قال افلاطون فى موضع آخر : وآحد الأسباب الوقم فى الشقاء 
الأمانى وذلك بان یظنوا » أن ذلك الضار أو القبيح » لا يضرهم أو یظنوا 
بان يتخلصوا منه » ان ضرهم ۰ قال وانه ليس يتخلص أحسد من 
الأمانى م ولا صغير ولا كبير ولا ذكر ولا آنثی ۰ قال اخلاطون ومن 


(٤؛٤)‏ بثناول القارابی هذه القضية موضحا رای أرسطو 
وأفلاطون فى « الجمع ہین رأيى الحكيمين خی الفقرة تام عا عن الأخلاق : 
« ذلك ان آرس‌طو يصرح خی كتاب « نيقوماخيا » ان الأخلاق كلها 
عادات تتعير وانه لیس شيء منها بالطیع وان الائ ان ممكنه أن ينتقل 
من كل واحد منها الى غيره بالاعتياد والدريه ٠‏ [ بعكس ] أفلاطون 
1 الذى يصرح خی كتاب « السياسة » وكتاب « بولبطبا » خاصة 
بل الطيع یغلب المادة » وان الکمول حینما طبصوا على خلق ما 
بعسر زواله عنهم وانهم متی قصدوا الى زو ال ذلك الخلق عذرم ازدادوا 
تمادیا فبة ) ۰ 

الثارابی : الجمم بین رآیی الحکیمین تحقيق دہ البير نصری نادر » 
دار الشرق ديروت ط ۳ ۱۹۸۰ ص ۹۰۵ 


۱۳۳ 


الأسباب القوية فى الساد . أن يعلموا على الخاطر الذی لم 
بحصححه القکر غیقعوا لذلك فى الضار وفى القبيح : وذلك لیس 
| للحس ۲( تميز الجيد من الردىء : والضار من النافع و انما ذلك 
للغکر والغکر يستمد من العقل يأمر بالتزام حدود السنة » وبحسن 
الطاعة للرؤساء . غمن لم يستعمل الفکر . لم تكن أفعاله نطقية لکن 
يميه + 


وقال بعض الحكماء انما تعلق النفس بالاتنعالات الشر [ يرة ٩١]‏ 
آشلافه (۳+» آسیاب : نية ردیئة : وتدبير ردیء . والجهل ہما ینبعی / 


وقال أرسطوطاليس : الرداءة المفرطة آما بعية . واما مرضية 4 
قال وأنما يعرض ذلك لأجناس العجم البعيدة ٠‏ ۱ 
وقال افلاطون التربية الرديكة تصير الانسان ردیگا » وانما تقع 


التربية الرديئة من المربى . وذلك بان يكون رذلا ٠‏ وقال اغلاطون : 
ومن الأسباب المؤدية إلى الفساد * آن یعتقدو | بان اللذة خير ۰ 


وقال حكيم الاسلام(* ۰ انما وقع الانسان فى الشقوة من 
بعد علمه بطریق السعادة » من قبل أن تركبيه كان من أضداد : متعادية: 
اثروح وهو خير ؛ وتقابله النفس وهی شريرة ؛ والعقل یقابله الهوی » 
وملك ویقابله الشسیطان والعلم ویقابله الجھسل ء والالهام وتقابله 
الوسوسة » والفراسة وتقابلها الظن ء والذکر وتقابله الغفلة » وال 
والخيرات [ هى ]۳ الطریق الى السعادة والشرور الطریق الى الشقاء 
وقال ومن أعظم آسپاب السعادة العقل . 


(۶۱) ساقطة فى د ۰ 
(»5) اضاخه من المحقق ٠‏ 
(4۳) فى الأصل اثلئہ ۰ . 
5) فى الغالب بقصد الکندی م وينتمى العامرى ئفسه الى 
مدرسة الکندی الفلسفية ۰ التى تلقی تعليمها على أستاذة البلخی ٠‏ 
2۹۱ أضاقة ٠‏ 


بی 


القول فى علاج الافات المؤدية آلی الشقاء المأنعة من السعادة : 
: وآقول العلاج من العلل م انما یکون برفع الاسباب / المولدة لاعل 
وکل شیء انما يرتفع' ویزول بضده ۰ فمن الواجب آن يعلم الأسنياب 
المولدة للشقاء » وان يغلم الأسباب ٠‏ التى تقابل كن سبب من أسباب 
الشقاء ء لیکون علاج کل سبب ہما يقابله ويزيله ٠‏ وآقول الأسباب 
التی ذکرناها » وان كانت كثيرة ء خانها تنضم الى سیبین : الجهل والجور» 
وبيان ذلك أن احد الأسياب تسلط النفس الشهوائية على النفس 
الناطقة » [ أو تسلط انغضبة على النفس الناطقة ] وآى هاتين النفسين» 
تولت السياسة وتدبير البدن » كان مجراه على الجهل الصرف : لأنه ليس 
لواحدة مذيما بصيرة » ولا معرفة ٠‏ واحد الأسباب اعتیاد العادات 
الفاسدة » ومن البین ان ذلك انما یکون من الجهل آو الجور *) ٠‏ 
واحد الأسباب الأمانى م وهي تمنی آن لا يضر الضار ولا شین 
القبح + وهى انما نكون من الجهل ۔ وقد قيل نعوذ بالله من طمع فى 
غير مطمع ٠‏ وأحد الأسباب العمل على الخاطر ء الذى ام يصححه 
الفكر » وهل يكون ما هو هكذا الا الجهل ٠‏ واحد الأسباب التدبیں 
الردىء » وهذا آیضا بین من یکون من الجهل / وكذلك التربية الرديثة 
فانها انما تکون من التدبیر الردی» » واما البنیه الرديثة فانها لا تؤدى 
عندی الى الشقاء » وذلك انه لیس انث قاء [ رداءة النبية كما انه لیس 
السمادة وجودة البئیة ولكن الشقاء 1 آن لا یعیش على قدر حالة 
الحياة التی هی آفضل لکن الحياة التی هى آرد ۰ ۰ فان قیل » 
آفیکون من قد فسدت قوته الناطقة بالبنية » سعيدا قيل الس‌عادة 
والشسقاء » انما یکونان للانسان و الائسان بالنطق ء ومن لیس له نطق 
ليس بانسان الا بالصورة الظامرة ۰ 
وأقول علاج الجور تعود الصبر ۰ وعلاج الجهل اكتساب المعرفة » 
والذى يحتاج اليه الانسان من المعرفة ء لصلاح حاله م معرفة : الخير 
والشر والنافع والضار والجميك والقبيح واللذة والأذى ٠‏ ] وسنقول 


(4۳) زاكدة فی مء 
۱۵ 


فیما بعد هذا فى كل ثیء من هذه العانی التی ذکرناها ان شاء 
الله ] ٠‏ فان قیل" آفینفم*) معتاد العادات الفاسدة - المرفة قيل 
نعم پنفعه المعرقة أن آطاع العرفة وریما احتاج الى العونة» وقد قلنا 
من قبل ء بأن ملاك آمر السعادة يمن بربی على السعادة ویوسوس 
على السعادة / ومشسبه أن یکون الانسان محتاجا الى غيره فى أكثر 
[ أحواله ]۷ فاته مفطور على الحاجة وليس يستوى له صلاح حاله 
وعيشه الا بالمعونة ٠‏ 


غى الجميل والقبيح : 


قال آرسطو طالیس : الجميل م هو نهاية الفضائل ومو ما يفعله 
الانسان لسبب نفع الاخریین فقط . من غير طمع فى احراز °“ نفع 
ألى نقسه : أو غی طلب ذكر لها وأنه ليس شىء مما یفعله الانسانم 
يحاكى فعل الله غير الجميل : اذ كان الله انما يفعل جميع ما يفعله » 
لستب اللأالق » لا لشىء لخر » اذا هو العنی وجميع ما سواہ فتمرا 
اليه ب قال والأشياء الجميلة : السخاء والحمایة(۱* والتعلیم 4 
والاكرام هذه كلها جميلة اذا لم يرد بشىء منها نفعا ولا ذكرا 9 + 

نے ری غینفع خی م ٭ ۱ 

رةغ) اضافه فى م ء وخی الهامشى آو آمور ه ۰ 

(6۰) اجرار قی م ٠‏ 

راه) يريط هنا الجمیل بالخير ؛ بحیث یعطی للأخلاقى معنی 
استطیقی ومعنی الجمیل هنا النزه عن العرض أو الفعن. الذی لا برتبط 
بالنتاکج أو النقعة ٠‏ 

(°۲) بفیدی الفار ابی فى الحديث عن الجمیل فی بی رساله التثییه 
على سسبيل السعادة ؛ يقول : « انما تتال السعادة الجميل_متى اختاره 
الانسان على آثه جميل خقط ولأجل ذاته ء لا أ ن دقصد به نيل ثروة 
آو نیل ركاسة ولا لشیء مما آشبه ذلك ٤‏ قارن ص ۱۸۳-۱۸۲ من 
تحقق ده سحبان خلیقات متشورات الجامعة الأردنية 3 عمان ۹۹۷۷ 


۱۳۹ 


قل آپو الحسن : والقبیح کل ما لحق غيره ضرر بفعله ۰ نفعه 
ذلك الفعن أو لم ينفعه وما فعله لنفع آخر : آو آخرین ٠‏ لا لنفع نفسه 
وضر فعله انسانا ٠‏ فانه قبح آیضا ٭ الا آن یکون الضرر يسيرا 
والتفع كثعا ولم يكن آیضا مستجرا ء من الذين ينفعهم نفعا الى نفسه 
ولا حمدا ۰ آما ما یفطه من الأقعال الجيدة » باظهار انه اتما يفعل 
ذلك للجميل/ ولم يدن فعله ضرو البتة م على أحد . غير انه يريد غى 
الثم ہما يفعله فعل نفسه بمال آو ذكر ففيه نظر ؛ وعندى انه من 
القبيح وآقل ما فيه » أنه كاذب فى ايهامه ء انة لا بريد يها نفع 
نفسه » وهو خائن مع ذلك بتدليسه ۰ وهو بجان على أهل الفضيئة » 
بنسمیحة أباهم بفعله ء خانه متی ظهر هذا منه ظنوا بغيره م أن حاله 
فيما كحاله » ووذا النطق يحمل على توهم انه لا قوام للجمی. 
بالحقيقة وانه اسسم فقط ٠‏ 

قال آرسطو طالیس : وان الفاضل لیس يفعل ما یفعله لیحمد 
عليه » لکن للجميل ولو كان انما يفمل ذلك لیحمد عليه لندم اذا لم 
يحمد ولیس للفاضل ندامة » ولا خی فعل الخير ندامة : ولو كان 
الفعل بسپب الحمد فاذ لا لم يكن الخير أولى بذلك من الشر والاشرار 
قد یحمدون الشر ویکرمون عليه ولو كان كذلك كان لا یکون مدح 
الفاضل آولی بذاك من مدح الرذل » وتال أرسطو طاليس : : وان جمیم 
الناس أو آکثرهم(** ا هبي أن بقعلو ا الجید ولكنهم لا يصبرون عليه » 
بل یختارون الناغع » والجید هو أن یحسن لا للمحازاة*“ والنافع هو 
أن بحسن للمحازاة ۰ قال والفاضل » بپذل اللال والركاسة والكرامة ,/ 
من أجل الحمد الاجود غانه اذا بذل الال کان الال لعيره 


(مه) شم 


والأجود له ٠‏ وقال غی موضع آخر : ذو الردىء يشتهى أن يفعل 


* وغى م‎ )٥٥( 
الفعل الجید بتفق والواجب الکانطی وعکس النافع وهو‎ )ہ٤(‎ 
٠ الفعل الذی پرتبط بتتائجه‎ 


+ موجود بھامش جانبی غی م‎ )٥٥( 


۱۳۷ 


انجید ولا يفعل لين انمأ یفعل انردی: والعله فى ذلك غلية شسهوة 
اسدات عليه وتمکن لعادات الفاسدة منه ۰ 
حكاية ظریفة فى التكرم يفعل الجميل : 

روى أن النعمان بن المنذر كان له یومان فى السسنه مشهوران > 
وکان احد اليومين يسمى يوم الكرم . والآخر يوم يؤس م فكان 
لا یستقبله فى يوم درمه آحدا الا منحه وأعطاه : وكان لا يستقيله 
ی يوم بوسه احد الا قتله . وانه استقبل رجل فى یوم بؤسد » 
فقال له اما علمت آی يوم هدا ۔ خقال الرجل بلی م فقال ما حمنك 

على الخروج غه د خقال التوقى من عار الخلف بعدة كانت قد خصات 
على فیها > قال اقتلوہ فتاں دعنی آنجز وعدی واجيتك » فقال ومن 
يضمن لك ۔ نتال كاتيك . غقالہ کاتبه أتشمنه قال نعم ء قال انی 
اعتلك ان لم پرچم فقال الك ذلك خخلی عنه م خذهب الرجل واسرع 
الانصراف [ ولا عاد تانیه ]| فقال له ما حملك عنی الرجوع ٠‏ وقد 
علمت انى اقتلك . فقال حداته الوغاء من هجنه الغدر والخلف ٠‏ ثم قال 
لكتابه وما الذى حملك على الكفالة / به وقد علمت انى كنت قاتلك » 
د وسر ان ۷ أجييه وق "استجارنی فيقال ذهب 


م4 


فى الخي و ألشر والضار والنائم : 
وی 
الخیر والشر یتقابلان تقاس الاشسیاء التضادة » وكذلك الضار 
والداقع وما كان هكذا خانه يكقى فى تعريفهما تعریف احدهما م وذلك 
انه متى عرف احدهما عرف الآخر يه » وذلك بان يتصور ما يضاده , 
ویقامله ٭ متا ذلك آنا متی قلنا ان الذی بؤدی الى حسن الحال فانه 
خير . وما أعان فيه فائه نافع ء وجب أن يعون الذى بؤدى الى سوء 
الحال شرا وان مكون المعين على سوء الحال ضارا ٭ مثال آخر لا 
(5) قارن تعريف أرسطو للخير فى أول الأخلاق الى نيقوماغوس 
نشرد بدوی ص زه ورساله القارابى خی التخبه على سید المسعادة 
حبج IVY‏ — ۱۷۸ ۰ 
YA‏ 


آنا متى قلنا بان الخير هو الذى یتضوق اليه التل من ذوی العلم فانه 
يجب إن يكون الشر هو الذی یتفر سے الحل من دوي اسم ۰ 
وآقول الخیر والنامع » مد ینرادخان سی آبلسی الواحد » وقد یناس 
وحذلك الشم والضار » ودكك آنه قد يقال لحل ناغم » فانه حير ولیس 
يقال لكل خير بانه نافع م من قبل أن النافع » هو ما يكون معینا على 
نيل شیء آخر » فیکون ناغعا خیه » ومأ يراد لذاته ولا یراد لتیء احر؛ / 
غانه ليس يقال يانه نافع تشریفا له ولأنه لیس وراءه شىء آخر ٠‏ 
فیکون معينا على استدراكه وكذلك حال الشر والضار فيما قلناه ٠‏ 

فى أقسام الاشیاء وفيه بیان الخي افطل وآلشر المطلق وبيان 
ما لیس بخي ولا شی : 

قال“ الحكيم : الأشياء كلها ثلاثة آقسام : خير وسر . 
وما لیس بخير ولا شم على الاحطلاق ٠‏ قال والخير الطلق هو ما فع 
کل وقت » حالححمة والعفة والبر ۰ قال : والشر الطلق » هو ما ضر 
كل وقت م دالرعونة والشره والجور ٠‏ قال : والثالث هو الدی ینفع 
آحیانا ویضر احیانا » فیکون خيرا اذا نفع وشر اذا ضر + ومثال ذلك 
الأشياء اللذيذة م فانها خير منی اکتسینا الصحه والقوة وانا"" ببقاء 
الصحة وہثبات القوه » نستفید الخير : الذی هو بالحقیقه خير فان لم 
تکسینا ذلك كانت سييا للمرض وللضعف > فانها تکون شرا » 
والأفسياء ااؤذیة حالکی والقطع والرياضة والتعجب.خير ء متی كانت 
أسبايا الى الحير م فان لم تتن كذلك كانت شرا » والراحة متى کائت 
س-ببا لأشتياه القوة كانت خيرا » خان ثم تكن كذلك كانت شرا + 

قال آفلاطون : التعب والكد/والذلة والأوجاع والهموم » نی 
اكتساب النضاش والعلوم » خير من الراحة ,والسلوة والعز والنعمة 
والسسلامة فى العطلة واليسار والرئاسة > والأصدقاء والأهل والأولاد» 
خير متى كانت مفيدة صلاح الحال » خان لم تكن كذلك كانت شرا . 


(۲۷) بقصد آرسطو + 
)°۸( فآئا فى د ۰ 
W4‏ 


وان كانت معينة على السحادة الدنیا(**) غير آنها كانت عائقة عن 
اسحادة انقصوی فاذیا تكون شر لأنه قد صار إت" مضرتها أعظم 
من منفعتیا م والفطنة والحفظ وخفه الحركة » متى كانت سبببا للخیر 
[ عمی ]20 خير ء فان لم تكن كذلك كانت شرا ۰ وأقول الغلط انما 
ينع فى هذا النوع » فان الجاهل ء بحد الضار يظن أنه نافع » 
وبالردىء يظن أنه جيد9؟ ٠‏ 

قاب ارسطو طاليس : وذلك من قبل ان الرداءة : تقلب الأشياء » 
ونهیرها کاذبه قان وسبيه أن يكون الطنیان ٤‏ فى آکثر الناس م 
من اجل النذة والأذى » خانهم بفسدأن الأعراض + قال والفاضل ء 
هو اذى يرى الخير » انذی هو بالحقيقة خيرا فأما الشرير » فانه يرى 
ما ادرك » قلت يعنى ما أدركه بحسه ۰ قال وذلك انه ليس له من 
بسر من التجرية ۰ وآيضا فان هيئته ليست بصحيحة » وقد قلنا بان 
الفعل انما /ي ن على قدر الهيكة الشكلية » وعلى قدر الرآی » خانه ان 
كانت الهيثة الشكلية غاضلة » وكان الرأی سديدا فان“ الفعل ء 
ون غاضلا وفافعا 4 وان کان بخلاف ذلك كان الفعل ضار وسمجا ٠‏ 
فى :قسام الخیات۹0 : . 

قالوا الخيرات ثلاثة أقسام : فقسم منها الخیرات التی تکون 


فى البدن وقسم منیا الخيرات التى نکون خی التفس ء وقسم منها 
السيرات الت دص تکون خارج اليدن وخارج النفس ۰ وقال 


(5ه) الدينى فى د ٠‏ 
(٭٦)‏ مار فى د » م 5 
)٦٦(‏ سديد فی م * 
(54) انظر « تعریف السعادة عند أرسطو » فى الأخلاق الى 
نيقوماخوس نشرة بدوی ص ٥۹‏ ۰ 
(۲۵) ساقطه فى م - 
اس 


آرسحاو طاليس : الخيرات ثلاثة أقسام : هیثات ء و آلات ء وأفعال ٠‏ 
واقول يريد بالهيئات » الخيرات التى تكون للبدن ونلنفس م اذ كانت 
الخيرات ا.تی تكون للبدن ولانفس( » انما هى الأحوال » التى تلزمها 
وهذه الأحوال هی الهتات » ويريد بالالات الخيرات الخارجة من 
البدن ومن النفس » وانما سماها الألات : لأنها انما تراد للفعل 
والائفعال ٠‏ قلت وليس الانفعال شسما"“ من تسام الفعل » آدخله 
فى الأفعال ٠‏ واقول الذی تقتضیه هذه القسمة هو أن تکون 
الخيرات خمسة اقسسام » فقسم منهما الخيرات التى تكون 
للبدن م وقدم متها الخیرات/التی تكون بالبدن » من الآفمال 
والانفعالات وقسم منها الخيرات التى تکون للنفس » وقسم منیا 
الخیرات التى تکون باانفس من الافعال والافعالات والقسم الخامس : 
الخیرات التی هی خارجة [ عن ٩]‏ البدن وخارجة [ عن ]۰ النفس 


قالوا : الخیرات منها عظیمه » ومنها صغيرة » والخیرات المعظيمة 
هى التى تكون منها النقعه العظيمة » والاحسان الى الآخريين كالرثاسة 
والثروة والشجاعة » والصغيرة ما كان مخلاف ذلك ۰ 
فى الخير الذى هو أولى بمعنى الخم : 

قال آرسطو طالیس : الخیر الذى هو آولی بمعنی الخیر 6 هو 
الذی بكرن ذى النفس » وذلك هو النل والعرنه م فانه الذي یراد 
خيرات يسيب هذا الخير اذا كانت آد پایا لنا اليه ء فان ل تش کذاك 
لم تكن خیرا لکن شرا ٠‏ 

٠ الذعس فی م‎ )٦٦( 

0 فى الاصی قسم‎ (iY; 

۰ اضصامة‎ )٦۸( 

٠ اضافهة‎ )٦۹( 


۱۳ 


القول فى حد الخ(" : 

هال آرسطو طنلیس : كل صناعة ۰ وک مذحب : وكل فعل ؛ وکل 
اختیار غقد يظن بائه یقصد فيد الى خير ما ۰ وما آجود ما حدوا [به] 
الخ اد قألوأ بانه المقصود أليه من كل شىء ٠‏ قال والمقصودات من 
أزسياء مذقلفة/وذلك ان منیا ما حو فعل ومنها ما هو انفعال ٠‏ 
.سير وفيه بيان الضاعة والمذهب والبدعة والهوی : 

آفرن ااضاعة هيثة للبدن والتخس » نطقية وعملية » والذهب هيثة 
سخس فسیة نحلقية ٠‏ واقود الصنعه تقتضی مصتوعا حسیا و اما الذهب 
مان" بسمی مضعو لا وضمیا ۰ والصنعة تختسب بالخيرات الخارجية 
واما احدهب فانه پخنسب بالخیرات اليدتية والنفسیه » والصانع يعمل 
فى غيد | آنتنفس ]لد واما صاحب المذهب قانه انما٢2۲‏ يعمل فى 
امتنشس ٠‏ واقول المدهب 3 يؤدى الى الخیر من اطاعة » وسلك طريقته 3 
وحذدك الحنعة م وآما الیدعه فانها توهم الخير ولا نودی اليه وذلك 
لأنيا تسبت على غير المسنك ٭ واما 1 انهوی آ۷۲ فائما بجر الى اللذة 
ولکها كثيرا ما تستبطگه وتساربه حتى یخفی على صاحبھا مرادها ٠‏ 

تفسسم : وموله ودل غعل اختیار ؛ يوهم بان الاختيار ؛ ليس 
تد يقون الى الصفاعة والی الذهب وذلك حين یرید / اقتناءھما وقد بکون 
عن انصئاعة وعن الذهب وذلك من بعد أن يقتتبهما ٠‏ 
نفه م قود : « أن الخي هو( المقصود اليه من كل شىء » : 

آقول الشیء المقضود » هو عين الثىء المقصود اليه ء من الشىء 


(۷۰) راجع آرسطو الاخلاق الى نیقوماذوس مں 
)۷( النتفس خی م » غير واضحه فى د : 
(۷۲) ساقطه می م ٠‏ 
(vT)‏ الهواء فى د م۰ 
(۷۴) أضاقة ٠‏ 

۳ 


التصود وهو انما يريد ههنا ما بقصد اليه من الشىء القصود ء اذ کان 
ذلك آولی بمعنی الخير » والذی يقصد اليه من الأشياء اافارق: خك 
أو انقعال كذلك قال وااقصودات من الاشیاء مختافه وذاك ان منها 
ما هو فعل ومنها ما هو اتفعال ٠‏ وقال فى موضع آخر : الخير هو 
بالفعل وهذا التعذیر بوهم آنه دمعنی الأول ۾ وهو هو ولیس به 
اما هو هو خلأنه قال انه المقصود من كل شىء گم( وهینا قال الخير 
هو اللقصود اليه من كل شىء وأما ليس به فمن أجل أنه جعل المقصود 
اليه من الأشياء الفعل والانفعال » ثم وجعل المقصود اليه من الاشیاء 
ههنا ما يراد بالفعل والائفعال ٠‏ 
حد اخر : ۱ 

قال آرسطو طالیس : الخير هو الذی يتشوق اليه الكل /من ذوی 
الحسر :۷ والفهم ۰ 
هو العلم ٭ وقال فى موضع آخر انما توجد الاشیاء : ما هی وکیف 
هى بالعلم » ولذلك حد الخير فقال بانه الذى يتشوق اليه الكل من 
ذوى الحس النهم فقد تبين بما قدم بآنه انما يريد بالفهم اللم ٠‏ 
فى الخير والشرير : 

قال آفلاطون : الخير من ملك نفسه والشرير من ملکته نفسه ۰ 
وأقول الخير هو الذى اقثتى الخير الذى هو بالحقيقة خير » ولا سبيل 
الى اقتناء ذلك الخير إن ملكته نفسه فلذلك قال بان الخير هو من ماك 


(۷۵) موجودة فى د وفى هامش جانبى خی م ٠‏ والتتبيه على 
سبیل السعاده للفار ابی سس پ۱ ٠‏ 
(۷۸)( الحسن فى م ۰ 
(۷۷) الخسن ناقصة فى م ٠‏ 
۳ 


نفسه ۰ قال آفلاطون وآقول ان لذات النشوء(۲) تجذب الى اللذات 
وان كانت ضارة وسمجة والعقل يمنع منها فمن غلبت عليه آخلاق ۳ 
النشوء وخذل العقل فانه شریر ومملوك لشهراته , منلوب من ذاته . 
قال ومن انجذب الى نادية العقل وغلب أخلاق النث وء خانه خير وفاضل 
وحر وقد مك تقسه ۰ 


فى الفرق بين النافع والاذيذ : 
اللذيذ هو اللائم للطبع م واکتر الثافعات مؤذية/ والتافع هو 
فی الساذج و السايم : 


قال أغلاطرن الساذج والسليم » هو لاذی يصدق ہما یقال له ء 
وينقاد لذلك لأنه يحسن ظنه فيه ء ازوال الشريه عنه » ولذلك تقول 
بآن الفاضل الكأمل هو الذى يعرف الشر والخير من قبل غيره لا من 
قبل نفسه وأقول الساذج وذو السلامة يسرعان الى الذم والمدح ء 
قال وأقول ان سرعة قبول الشىء© رہما كان من قبل ظنون تكون 
فى النفس وذلك بأن یوافق ما يقال له » أو يدعو اليه [ تلك ۲۸9۲ 
الظنون . 
فى الاد ياء اللذيذة : 

قال آرسطو طاليس : الأخلاق لذيذة » وكذلك العادات [ ويس ]09 
الطبيعة لذيذة والخلق والعادة كلطبيعة لکن الظبیعة تکون دائمسا 


ہم هكذا فى د م ۰ 

(۷۹) غلبته آخلاق خی د + 

) ۸۰( ناحیته فى مم ۰ 

(۸۰) ناحیته فى م ۰ 

(۸۱) قول فى د ۰ 

(۸۲) اضافة . 

(۸۳) لين فى د » م ولیس فى هامش جائبی فى م ٠‏ 
۱۳ 


والخلق والعادة یکرنان کثیرا » وحسن الاقتدار لذیذ ولذلك یائذ بحن 
الفعل ٠‏ قال وأقول کل فعل تتبعه لذة ٠‏ قال والفضائل لذيذة ود ١‏ 
انعلوم ولذلك كانت الخرافات لذيذة فان النفس ستروح(۸) اليما متی 
عدمت غذاءها من العلوم » وقال من/ اجل لذة الملوم والفضائلِ . 
كان التعب والکد ء ااؤدیان الى العلوم والی الفضائل » لذيذين ٠‏ 
والصحة لذيذة ولذلك م كان الصبر على بشاعة الدواء لذيذا اذ كان 
الدواء سببا لاجتلاب الصحة وذكر الكد والتعب من بعد انقضائیما لذيذ 
ولا سيما اذا كان مع الظفر بالحاجة » والوصول الى البنية » وذكر نیل 
الراحة عند التعب والكد لذيذ » والأشياء الحبوبة لذيذة عند التامل 
اذا كن يتوقعن وفى الذكر اذ كن قد سفن ٠‏ والكرامة محبوبة 
ولذلك كانت الغلبة لذيذة » وكذلك للجمي م“ الأشياء التى تؤدى 
الى الظبة لذيذة ء وكذاك جميع الأشياء التى تؤدى الى الكرامة ٠‏ 
والال محسوب ء ولذلك کان جميسع الاشیاء المالية لذيذة ٠‏ 
قال والحياة لذيذة ولذلك كان [ تا ]ٴ۶ جمیم الأسباب التى 
تؤدى الى الحياة لذيذة » والشكل والثل لذيذان ولذلك كان الأصدقاء 
الذاء » وقد قيل بآن الشبيه يحب الشبيه ومن هذا الوجه يفرح 
الصبى بالصبى والطائر بالطاثر والسبع بالسبع وکل ما كان آشبه فان 
ال كالانسان يشبه الانسان الآخر فى آفعاله ومعانیه ٠‏ قال والأثياء 
المستطرخة والفكهة/لذيذة ولذلك كان التصویر والمحاكاة والتشبیه 
لذيذا » ولذلك يشتهى الانسان أن يكون متعجبا منه » فان التعجب منه 
قلریف ۰ والتماق لذيذ ويشبه أن يكون محبوبا [؟] ٭ 
فى اقسام اللذات : 

قال الحكيم اللذات كلها قسمان : جسمانية ونفسانية » والجسمانية 


(45) ستروح فى م * 
)۸٥( .‏ للجميع فى د ۰ 
)۸٦(‏ کان فى دم ۰ 
(۸۷) متناول آرسطو بالتفصیل : النظریات التی قبلت فى الاذة 


1۳۵ 


آشد ام وذلك أن متها ما هی طديدية وضرورية كلذة العذاء وااشرا 
و اللیاس, السکن(۸۰ آیذا ٭ ومنیا aD‏ ولس تایفرور ریة كلذ ذالچما م. 
ومتها ما ليست بطبيعية ولا ضرورية منل لذة الس کر ولذة الانوماك 
فى الطاعم وال كارب واننکاح ومثل التثير من اللعب قال واللذات 
النفسانیه حى التى بختص میا الفکر غير ان من هذه ما هو بسیب 
اللذات الج میة ‏ وهذه تلتذ بها النشس عند التأمل والذکر ویتفعل 
بها الجسم عند الباشرة ٭ قال ومنیا ما هو خاص بالنفس وتاك هى 
التی اذا نالها لم ينفعل بها جسمه ولا كان مادة لما ينفعل منه 
الجسم ولكن انما تنفعل بها الننس مثل لذة العلوم ولذة الأصدقاء 
ولذة الخرافات ولذة الکر امه/ ۰ 
فى الأشياء ااؤذیة : 

كال جاليئنوس ۸ ۰ : الأشياء المؤذية هی التی یعرض منها تفر 3۳ 
متصل أو ضم مفترق » قال والأسباب الفاعلة لذلك حر أو برد أو 
قطع أو تاکل ٠‏ اما الحار الفرط خلانه یقطع آجزاء البدن ویحللیا وأما 


ویتاقش النظربات القائلة بان اللذة ليست خيرا » واللذات الحسنة 
واثلذات الرديئة واللذة والئذات الج _مية فى أأقالة السابعة غی 
الأخاثق الى نيقوماخوس ص ۲۰۰ - ۰۰۲۷۱ اجع ص 559 كما تناول 
الغار اس ی آقد. ام اللذات فى "ننیه .ا سيل السعاد”  .‏ ۲۱۲ .- ۲۱۵ 

)۸^( الکن فى د » م ۰ 

ر۸۹) یعتمد العامری علی جالیئویس وہتتبس عد“ ولکتابات 
جال‌نرس آهمبه کر ی عند الغلا ند العرب ٠‏ راجم : جالیئوس : 
مختصر کتاب الأخلاق تحقیق بول ك اوس مجلة كلية الآداب الجامعة 
ااه یه یں ۱۵ ۔ ۱۵ الجلد الخادس ۱۹۳ ء د « ماجد فخرى : 
الفکر الأخلاقى العربى الدار الأهاية للنئر والتوزيع ط٢‏ بیروت لبنان 
۹۲ ص ۲۱۵ = ۲۷۳ و د ۰ عبد الى حمن بدوی : ص ۱۹۰ دراسات 
واصوص في الفلسفة والعلوم عند العرب ‏ اأؤّسسة الع بية لادراسات 
والنشر بيروت ۱۹۸۱ وبتجلی آثر جالینوس الفاسقی خاصة فى ميدان 


اس 


البارد الشدید البرد فلائه یضخط آجزاء ال ےن ویجمعیا ۰ قال 
والرطب الیابس : لا يلان لانیما لا یلقیان البدن بعنف ولذلك 
لم يلا ۰ 
التول فى الحواس هل ينقارت حالما فى الاذی واللذة : 

قال جالینوس : اللذة والأذى فى الامس آقوی منه خی سائر 
الحواس وبعد اللمس فى الذوق ثم فى الشسم » ثم فی السمع 
وهما فی البصر آضعف ۰ 
بقية الفول فى الأشسیاء ااؤذیة : 

قال وان الذى يۇذى السمع : الصوت الخشن ء والصوت 
السریع » والصوت العظيم » قال وهذه الثلاثة مجتمعة فى الرعد ٠‏ 
قال ويؤلم الذوق المرارة والعفوصة والحموضة لأن هذه تفرق 
اتصال حاسة الذوق ۰ قال ويؤلم البصر/تسدة الضوء وشسدة 
الخللمة ۰ وقال ان الشمس ريما أذهبت ضوء البصر فى زمان یسپر 
لانها تبدد آجزاء البصر للطافة آجزائها ٭ قال وآما الظلمة فانما 
تطفی ضسوء البصر فتذهب به على انجملة أو يتلط ولکنها لا تفعل 
ذلك فى زمان يسير لکن متی ليث الانسان فى الظلمة ۰ 
اقول فى الوحشت() اما هى وابانة سببها : 

قال آرسطوطالیس : الوحشة أذى يلحق القوة الفكرية ء تال 
والسیب فيها خلو التفس الناطقة مما يحتاء اليه من العرفة فاتها 
اذا خلت من العرفة قلقت والناس لجیلهم لا یتنطنون لذلك لکن يتوهعون 


الأعمال الأخادضة منل : کتاب الأخلاق 6 2 تعرف اارء عیوب تسه 4 
وكئاب 2 آنتذاع الأخدار بأعدائیم 6 ونجد آثار کتاماته لدى كثيرا من 
الأخلاقيين الملمين مثل : العامرى فى السعادة والاسعاد » ومسكويه 
فى » توذیب الأخلاق 6 ویو بكر الر از ی فى 2 الطب الروحانى © + 
(۹۰) أسقطنا ائها ۰ 
۱۳۷ 


أن وحشيتهم انما هو لنقدهم ما پشتهون ویحبون فیطلبون لسبب ذلك 
ما یتلهون به ویشتغلون ٠‏ 
القول فى الاشسیاء الؤذية على وجه آخسر : 

قال آرسطوطالیس : جمیم الأشياء المؤذية شرور » الا أن تكون 
أسبابا للخیر ٭ قال وأقول » الأشياء الذية قسمان : فمنها ما هی 
مؤذية للنفس ختظ قال وهذه هى/التى لا ینفعل فیها الجسم اکن 
الفكرة ٭ قال ومنها ما ينفعل بها الجسم ٠‏ وقال الناس یستوون فيما 
يؤلم الجسم . وانما يتباينون فى مقدار الألم وفى اظهار القئق الجزع 
قالا واما الند. انية فانهم يتبايتون فيها تباينا عظيما وذلك من يتأذى 
بما لا ينبغى أن یتآذی به كالحاسد ومنهم من لا یتآذی ہما ینبعی 
أن بتأذى به کالوقح ٭ وقال وانما نتفاوت الحال فيه لاختلاف أحوال 
الناس باختلاف الأخلاق والهمم ٠‏ 
فى الالتذاذ والتأذى أنهما فعلان أو انفعالان : 

قال الحكيم الالتذاذ والتالم انفعالان ٠‏ وقال ارسطوطاليس : 
الاتفعال: منه جسمائى ومنه نفسانى » قال ومن النفسانی التعلب 
والغضب والشهوة ٠‏ وال غيره الانفعالات آربعة أقسام : لذة وأذى 
وشسهوة وفزع » قال واللذة انما تكون للخير الحاضر » قال والشهوة 
انما تكون لاخير التوقم ٠‏ قال والأذى انما يكون للشر الواقع » قال 
آما الفزع فانه يكون للشر المتوقع/ ٠‏ 
بقية القول فى الالتذاذ والتآذى : 

قال ارسطوطاليس : صورة الشر اذا تحركت ولم تظهر ولدت 
الفزع واذا هى ظهرت ولدت اللذة ٠‏ 
فى الانفعال آهو اللذة والاذی ء ام الاحساس بالانفعال هو اللذة 
والاذی : 

قال فرفوریوسی**) : الانفعال » لیس بلذة ولا أذى » اکن 


لد 


۱۱ فى الصل غرغورپوس ۰ 
۱۳۸ 


الاحساس بالانفعال هو اللذة والأذى م ولهذا لم يكن بما لا قدر له 

انتذاذ أو تأذى وان كان من جنس ما يؤلم ویلذ ٠‏ 

فى الفصل بين الانفعال النفسانی وبين الائفعال الجسمانی : 
قال“ : الانفعال النفسانی حركة تحدث فى النفس من تخیل خير 

آو شر موه الانفعال الجسمائی خانه حركة تحدث فى الجسم من 


تی٤‏ لذیڈ آو مۇد ° 4 


فى الفرق بين الانفعال والفعل : 

قال : الانفعال ء انما يكون فى شىء من شىء آخر » وأما الفعل 
فاثما بکون من ذات ااتحرك ۰ فان الشیء الواحسد قد یکون غسلا 
وقد یکون انفعالا ٠‏ قال أرسطو طاليس الثیء الواحد قد 
يکونا“ انفعالا / ہوجھین : آحدھما “۷٥۸‏ أن کون متحهركا 
من ذاته فيكون فعلا لذلك كالغضب ویکون مع ذلك أنفعالا اذا 
کان الییج له غيره وهذه حالة الغضب فانه انما يصح 
من شىء آخر ۰ قال والوجه الآخر بان يخرج عن الاعتدال فیکون 
انفعالا لذلك ویکون من ذات التحرك فیکون فعلا ۰ مثال ذلك حركة 
الاختلاج غانا نقول بان حركة الاختلاج اننسالا لأنها خارجة 
عن الاعتدالا وهی مع ذلك غعل لانها انما تكون من ذات التحرك وقد 
يجب أن ننظر [الی]۵ أن [مل]"“ النفس البهيمية تحس بذاتها 
ام معيرها ۰ وآقول أن الاحساس نوع من آنواع العلم ویجب ذلك 
أن یکون الاحساس للنفس الناطقة واتفكرة آیضا لهذه اللفس ویجب 
من هذا أن تکون النفس اليهيمية [ انما تلتذ بغبرها ٠‏ وآقول النفس 


)٩۳۲(‏ بقصد فرفوريوس ٭ 
)٩۳(‏ فى الأصل موّذی ٠‏ 
(ج۹) ساقط فى م ٭ 
)۹٥(‏ احديهما فى د ۰ 
(كة) مضافة ٠‏ 
)٩۷(‏ مضاقة ٠‏ 
۱۳۹ 


البهمية 0F‏ انما تلتذ بالیدن + وبالثنس الحساسه واما النفس 
العضيية خانیا لا تلتذ بالبدن ولكنها انما تلتذ الناطقة وقد يجب أن 
ننظر غی النفس الناطقة النخنارة هل لها حس آم ليس لها ذلك خان لم 
لم يكن لها ذلك وجب أن يكون احساسها يغيرها ۰ / وآقول النفس 
النظارة انما تلتذ بالنفس الرتابة وهی الحاسه ٠‏ 
فى الفرق بين النظر وبين الفکسر : 

وآقول الفکرة قوة مطرقه للنفس الى العلوم واما النظر فا:ما 
هو النظر الى العلوم وقیاس الفکر التحدق وقیاس الابصار من بعد 
التحدق + 
فى اللذة ما هی » وفی أنواعها » کم هی( : 

آقول اللذة احساس بالانفعال ویجب من هذا أن تون اللذة 
للنفس الحساسة واکته متها ما تکون للتخیل والتخیل خرب من 
الا حساس ۰ وآقول الل ات آریعة آنواع علی قدر آنواع الأنفس .۰ 
وقال آفلاطون آنواع الأنفس ثلاثة : النفس البهيمية والنفس العضییه م 
والنفس الناطقة » والنفس الناطقة نوعان : ا لرتابة والناظرة + 
فى آنواع اللذات : ۱ 

قال أرسطو طاليس : اللذة التى تكون للأشياء المختلفة بالصور » 
بحب أن تكون مختلفة بالصور ء كلذة الكلب فانه يجب أن تکون غير اذه 
آلقرس 6 ولذة/ الانسان یجب أن تكون غير ده الحيوان + قال واما 
التی تکون لاشیاء بأعيانها كلذة الانسان والانسان خیحق أن لا تکون 
مختلفة بالصورة ولكنها تتبدل فى اللتذین لتبدل آحوالهم فان الحموم 
و الصعیح لا بلتذان التذاد واحد ولا بلتذان آیضا بشیء واحد کذلم 
الفاضل والردیء لا بلتذان بشیء واحد ۰ قال : وان العاقل بختار 


رمة) اضافه على الهامش الجانیی فى م ۰ 
(59) حذفنها انها من العنوان [ خی اللذة ما هی ۔ وفی آنواعها 
کم هی ]| ۰ 
۱:۰ 


آدراك العقل على الذهب لأن العقل عند العاقل الذ من الذهب عند 
الجاهل(۲۰) , ١‏ 
بیان أن للانسان لذة يختص بها وانها انما هي لذة المعرفة : 

قال ارسطوطائيس : انه لما كان لكل واحد من أنواع الحيوان 
لذة يختص يها كما قلنا وجب ان يكون للانسان من حيث هو انسان لذة 
بختص يها م والانسان انما يختص بالعرفة فأما سائر اللذات 
فان سار الحیوان يشركه فيها ويشسيه ان يكون نصيب سائر 
الحيوان من لذة الشهوة ومن لذة الظفر والغلية أكثر ٠‏ قال : و 
البين أن الصبيان یغرحون/بما لا يفرح به الرجال وكذلك النساء يفرض 
بأشياء لا یفرح بها الرجال ولا الصبيان ٠‏ وقال وان الحمقی والسكارى 
وأكثر من لا عقل له انما يعيش بالخراغات وكل حديث لا يفيد الخير 
فانه خراغة وآتثر الاشعار خرافات١٭)‏ ۰ 
بیان العلة فى أنه لم صار للانسان لذات مختلفة : 

قال أخلاطون وارسطوطائيس للانسان لذات مختلفة ۰ قال 
ارسطوطاليس : وائما وجد للانسان اللذات الختلفة [ لعل ]۳ 
احدها من قبل أن طبيعته لم تكن بسيطة ولكن مركبة ٠‏ وأيضا خان 
حالته لم تكن واحدة اکن مختلفة + قال أفلاطون : وان نفس الانسان 
ليست واحدة بسيطة کالعقل ولكنها منقسمة الى [ثلائة] أنواع : النفس 
الشهوانية » ولها محبة لذة المطاعم والشسارب والناکج قال لهذه 
النفس أيضا الحرص والرغبة فى جر المنافم واكتساب الأموال يسبب 
(۱۰۰) يقترب هذا انم للذة من فهم بى 2655 ١‏ الذي 
يعرف القيمة بالاهتمام فاهتمام العالم آو العاقل بالعقل يمثل 
مثلما يمثل اهتمام البخیل بالمال أو الذهب قيمة ٠‏ امام کان 

هو الأساس خی تحدید مفهوم القدمة أو اللذة ٠‏ 

(۱۰۱) خراغة فى م ۰ 

(۱۰۲) لعال فى م * 

۱۸ 


الشهوة واللذة ٠‏ تال والتفس الغضبية ولمذه النفس محبة الغلبة 
والرياسة والكرامة ۰ قان والثالثة:' ٩‏ الناطتة ر ولیذه النفس محبة 
الحق وبغض الباطل ومن آجل ذلك تحب العلوم والحكمة ٠‏ 

قال أخلاطون : ومن أجل هذا نقوه بان الانسان لیس بحیوان 
واحد فى الحقیقة واكنه ثلاثة حیوانات . وقد غشيت بصورة وأحدة 
فى الظاهر غمثال الحيوان الأول وهو الذى له الشهوات مثل سبع 
ضار منتقتی(* © الخلقة له رؤوس حیوانات كثيرة برية وأهلية وهو 
اعظم الثلاثة ٠‏ ومثال الحيوان الثانى مثال أسد هائج الغضب ٠‏ 
قال ومثال الحيوان الثالث مثال الانسان وصورته وقد حلى الجميع 
من الخارج بحلية و احدة هی مثال الانسان ٠‏ قال وكل واحدة من هذه 
الأنفس تنازع الى ما تلتذ به وتشتهیه ٠‏ 

تال آرسطوطالیس وقد تختلف اللذات غی الائسان لعلل آخر فان 
بعض اللذات وانما یکون من جهة الأمراض والجنون کالذین یلتذون 
بأكل اللحوم النيكة وبعض اللذات یکون من جهة الآفة کالالتذاذ باکل 
الفحم والطین وبعضها(*٩‏ یکون من جهة العادة کنتف الشعر وجرح 
الأظفار/ والالتذاذ بجماع الدبور من جهة الآفة وقد یکون من جهة 
العادة کالذین یعتادون التقاخذ من الصبی وقد پلتذ بالشتيمة الفعاشون 
من الأغنياء والرؤساء و انهم یظنون بانهم یصیرون آفضل من امش تومين * 

العلة فى ميل الناس الي اللذات الجسمية وفی هربهم من اللذات 
النطقية : 

قال ارسطوطالیس : انما صار الناس یطلبون اللذات الجسمية 
لانیم مع هذه اللذات ينمون واياها يآلفون ٭ قال وانما ظنوا انها 
آکثر فى الاختیار لانها تدقع الحزن ۰ قال وأيضا فان الاکثر منهم لم 


(۱۰۳) الثالث فی م دک ٭ 
ر۱۰6) خی الأصل متفئن والتصويب ہالیامش الجانبي فى م 
(۱۰۵) ویعض فی م * ۱ 

۲ 


پذوقوا لذة المعرخة غیعرفونها قال ومن عرف لذة العرفة بصبر على 
ما هو آمامها من الكد والتعب والخطر حتى يصل اليها قال وآیضا 
فانه لا سبيل الى لذة المعرفة من غير رفص كثير من الشهوات واللذات 
ومن غير هجران لذة الراحة والخرافات وليس بهين رفض هذه 
اللذات وهبجرانها ٠‏ 

بيان ان لذة المعرفة الذ من مسائر اللذات كلها : / 


قال افلاطون : الطريق الى معرفة الأشياء : التجربة والقياس 
ومن البین آنه يختص بطریق العرغة صاحب العرفة قال وهو الذى 
يختص بالتجربة لانه قد جرب لذة الشهوات ء ولذة الظفر والغلبة 
والعز والرياسة وقد عرف مع ذلك اذة العرغة فآما محب الشهوات 
ومحب العلية فانهما لم يذوقا لذة المعرفة ٠‏ 

دلیل آخر : قال اغلاطون وارسطوطالیی لذة المرفة آلذ فانها 
صافية وآما سائر اللذات غانها مشوبة قال : والدلیل أنه لیس الذتها 
ضد خنيقصها ویکدرها وآما لذة المطعم فانه يقاملها أذى بح 
ولذة الشرب بقابلها آذی العطش » ولذة انح ویقابلها آذی الشیق 
ولذة الكرامة ویقابلها آذى الحسد ولذة التعزز تقابلها لذة اال 
لان التعزز یضطر الى أن یتذال ان یکون فوقه ودونه بوجه ووجه ۰ 
قال وانه بلحق کل اذة من هذه اللذات لواحق تبعضها لما يقع منها 
من الخطاً فى القدار وألجهة ۰ وقال ومحب المعرفة سليم هن هذه 
الآغات كلها ٠‏ قال ارسطوطاليس : لذة العرفة هى اللذة الحقيقية 
وعلى الاطلاق/فاما سائر اللذات فانما هي لذات بالعرض لأنها 
آذ. فة ¥( 1 علاج ] من الأحزان ۰ 


بيان أنه ليس كل لذة بخم : 


قال أرسطوطاليس : من البين ان الاستكثار من اللذات يمرض > 
ولو كانت اللذة خير على الاطلاق ء كان الاستکثار منها خيرا » الا أن 


۰ جمم شسفاء‎ )1١5( 


۱:۳ 


الاستدثار من الخير خير ٭ قال ومن المین ان الکثیر من اللْدٌ ات ضارة 
وآن الكثير منها قبيحة : تال : ومن البین انها تشسغل عن العقل ٠‏ 
قال أبو الحسن یعنی اللذات الجسمية ء قال وكلما كانت أقوى شغلت 
أكثر ؛ قال فایس يجوز من أجل ما قلنا أن نقول بان كل لذة خير 5 
بیان أنه غي چائز أن نقول بان انلذات ليست بخي على الاطلاق : 

قال ارسطوطاليس : وغير جائز آن تقول بان اللذات ليست بخير 
على الاطلاق م لان الكل پشستبی اللذة ٠‏ والکل يهرب من ضدها » 
وهو الأذى ٠‏ قال والفساد انما يفع على الأمر الأكثر من جهة الاخراط 
والافراط انما يقع غی اللذات الجسمية » قال وأقول لا قلنا بان 
اللذة خير ولكن لیس كل لذة [ خير ] ٭ وقال أفلاطون أنه ليس بين / 
اللذات الجسمية وبين العقل مشاركة والدليل 'أن اللذة المفرطة یجعل 
الانسان هائم العقل مضطربا مثل ما يفعل به الحزن الغالب م قال 
كذلك نقول بانه ليس بين العقل وبين اللذة مشاركة البتة وانما تكون 
ااشارکة بیتها ويا السفه والغلمة ٭ 
القول في ماهية افنذة والأذى : 

قال جالينوس : الألم هو خروج البدن عن حالته الطبيعية خی 
زمان يسير وبمقدار كثير فان خرج قليلا لم يؤلم وكذلك ان خرج 
کثیرا ولكن خروجه فى زمان كثير ٠‏ قال واللذة ھی رجوع البدن 
الى الحاله الطبيعية فى زمان يسير فان رجعت قلیاز أو كثيرا ولكته 
فى زمان كثير ظن بانه قد كان ثم آلم ولم تتعقبه لذة ٠‏ 

وقال فرفوريوس : كل وجع وكل راحة خائما هو من استمالة 
التضادات اما ائوجم خمن استحالتها ألى خلاف مجرى الطبيعة واما 
الراحة فمن استحالتها الى مجری الطبيعة ۰ وقال ارسطوطالیس : قال 
قوم بان اللذة تمام النقصان تال وائما وقعوا الى ذلك من قبل ضدها 
وذلك لأنهم رأوا الأذى/نقصان الشىء الطبيعى ٠‏ قال آبو الحسن : 


(۱۰۷) غرغوريوس فى دا٤‏ م ۰ 
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ما قاله چالینوس وفرفوریوس وحگاه ارسطوط‌لیس كالقريب يعضه 
من بعض من چیه المعنى وانما الاختلاف فيه من جهة العبارة وبعد 
فان ما خيه من الاختلاف غير بعيد ٠‏ 

مناقضة ھۇ لاو (۱۰۸) : 

. قال أرسطوحائيس : ما ذ ئوہ فى حد انلذة ٠‏ لأ يعم جميع الندات 
لأن لذات النفس وهى اللذات بلحقيقية » ليست بتمام سعصان . 
قال وما قانوه'أدما يختص بلذات البدن وأيضا فایس تجمينيا ش 
لما بلي الغذاء منها قال وآقول ان لذات اليدن ليست يلذات حنيعيه 
[ لكن ] بالمرض لانها اسفية من ایحزان والطبيعه هى الخوغد ولو دن 
كما لوا لكان يجب أن. يمون الذى يلذ هو الذی يلحقه سقصن ٠‏ 
قال والجنسد وحده لا يلتذ من دون النفس ۰ وأقول قد قان أفلاطون 
بان لذة اللعرفة انما هی تمام النقصان ويشيه ان يدون أثما فال على 
سبیل التشبیه والتحقیق فيه ما قاله ارسطوطالیس ‏ قال افاتطون : 
ان للنفس لذات لأن لها نقصان فانه لا نقصان اشد من نقصان 
الجهل ۰ قال ومن أجل/ذلك پلتذ بالمرفة لأنها تتم نقصانھا بالعرف. 
بقية القول فى ماهية اللذة : 

قال ارسطوطالیس : قال قوم اللذة تكون فى طبيعة حساسة 
وقال: غی < ريطوريقى » . اللذة حركة تكون بننة غی طبيعة الشیء 
مناقضسة هؤلاء: 

قال آپو الحسن : وهو ان الحدين قریبین" " لأن التكوين تدرك » 


(۱۰۸). تتضح سجالية كتاب العامری من عرضه لاراء الفلاسفة 
تم نقده كما پتضح غبارأته ) متاقضة هو لاء ( التی بوردها آکثر من 
مرة وهو فى الحقیف مناقضه ارسطو لهؤلاء + 
(۱۰۵) الحدان قریبان قى م خی هامشن جانبی الحدین قریبان ٠‏ 
۱:۰ 
( ۱۰ العامری | 


والکون عنده حركة وقال الحركة والکون لا پقالان على الجميع الذی 
لا ینس كالنقطة والوحدة واليصر . قال : ولکن انما یقالان على 
ما ینقسم لان الحركة انم تحدث جزء! من بعد جزء وكذلك “نتكون 
قال وائما یکون تمامه اذا فعلت ما «رادت ٠‏ قال واما می جميع اجزاء 
الزمان غانها لا تكون تامة وكذلك التكون ٠‏ قال واما اللذة ففى كل 
زمان من کل مثل الوحدة واليقظة والبصر قال ومن اجل ذلك ل يمكن 
[ لاحد ]۱ ان يلتذ فى زمان أكثر مه غی زمان ۰ قال واتما يلحق 
ما مظن فيها من العيادة والنقصان التلذذ. لا اللذة م قال فان قیل فمن 
آين وجدت لذة آقل ولذة أكثر/رقيل ان الفاعل والمتفعل اذا كانا قويين 
كان التلذذ واللذة بحلاف أن یقوما ضعیفین. ۰ قال وأيضا خان الانسان 
متى كان تشسوقه ألى الشیء طويلا كان فطه فيه ومتى كان بخلاف 
ذلك كان فعله بخلاف ذلك ٠‏ ۱ 
حد ثالث للذة : 
قال ارسطوطالیس : وقال قوم انها فعل للهيكة الطبيعية غير 
قالا اللذة فعل على مجرى الطبيعة فلا مات يمنعها ٠‏ 
مناقنسة هؤلاء : ۱ 
" قال آرسطوطالیس : اللذة ليست بفعل » قال والدليل ان آنواع 
الأفعال ثلاثة : حسية وحركية وفكرية » قال ومن البین ان اللذة ليست 
بان بما قلنا انها ليست بفعل قال : ويفسد هذا الحد من جهة أخرى 
وذلك من قبل أن السعادة فعل للهیثه الطبيعية لا عائق غبها ۰ 
ذكر الحد آلذی حد به أرسطو اللذة من بعد ها ناقض القوم(۱ : / 
قال ارسطوطالیس : كأقول بآن اللذة نهاية آفعال الحی الطبيمية 


سے ہے 


(۱۱۰) آحد ھی م ۰ ۱ 
(۱۱۱) ویوجد فى م تعلیقات باللغة الفارسية لینوفی ۰ 
۱:۹ 


التىلا عائق فيها حتی‌تکون مقرونة بالسعادة موجودة بوجودها ولا تکون 
هی‌السعادة ٠‏ قال ارسطوطالیس وآقول اللذة نهاية لا خهینه تصير غی 
اللتذ لکن کتمام کالکمال الذی یکون بالمرتية لا بالصورة وبالجمن 
الذی يصير فى الشباب ۰ وقال فرفوریوس"۷) مفسرا دا قله 
آرسطوطالیس : اللذة كالنهاية غی الرتبة لأنها تحدث آخرا قال ولیست 
بکامله لانا نقف عندها ولکنا نطلب شیٹا آخر ٠‏ قال آرسنوطالیس : 
وانما ظن بان اللذة فعل لانها تابعة أكل خعل ومتصلة بالفعل وعير 
منفصلة من الفعل ۰ قال وآقول اللذة تابسة لكل حركة لأنها 
تابعة لكل فعل والحركة غصل وقال انها تابعسة للسکون آیضا 
آیضا لان السكون آيضا فعل + قال وأقول اللذة ليست غی الفعل فقط 
لکن فى الاتفعال آیضا ٠‏ كالتعليم خان الیم انفعال وهو لذیذ ٠‏ 
القول فی خاصية اللذة : 


قال آرسطو طالیس : انها من أجل الثفعال لشهوات الهيكة وذلك 
لن اللذة تتمم كل غعل وتصيره آجود/من قبل » أن فاعلی الأفعال 
يستقصون فى الأفعال بسيب اللغة ٭ قال وأقول منفعة اللذات الجسمية 
3 غقط أما منفعة لذة العرفة بالوجود الفاضل ٠‏ 

ب ظريف لأفلاطون فى بيان زيادة لذة صاحب۱ الحم : 

ا : انه لما كانت اللذات ثلاثة : واحدة صافية وائنتان 
دعيتان » یعتی بالدعيتين : لذة الشهوة » ولذة الغلبة » ویعنی بالصافیة 
لذة العرفه » قال وکانت: الرئاسة خمسة وکان التعلب والثالث هو 


(۱۱۲) یتضح هذا اعتماد العامری على شرح فرفورپوس 
للأخلاق الارسطية ٠‏ وهو شرح پفترض ان العرب قد عرخره لذته 
يسلا الينا پشسیر اليه بدوى فى تحقيقة لترجمه سدق بن حنين 
للأخلاق الى نيقوماخوس وهو يرجح أن العامری قد اطلع على هذه 
الترجمة الثانية راجع نشرة بدوی ص ۳۹ 
(۱۱۳) فى م قالت والتصحيح فى امش جانبى ٠‏ 
(۱۱۶) صاحب زائدة فى د ۰ 
يذل 


النفر اليسير بالثالث من اللك اذ كان صاحب علية الاشراف وسطا بینهما 
رجب ان یکون بعد التغلب عن اللذة الحقيقية ثلاخة آضعاف الثلاثة 
اة عاف خی العد۶''' ء قال ويجب أن يكون الرسم' وا اثال بحسب 
عدد ,لصول بلسطح المسطوح قال وانما بحسب القوة والتزيد الثالث 
فامه یرب أن يكون الملك الذ عيشا بسبعمائة وتسعة/وعشرين ٠‏ فال 
ویجب أن يكون التغلب أكثر أذى بهذا القدار قال ولییین" ۱۱ بهما 
حساب حق ان كانت الليالى ونهارها والشهور والسنون ملائمة لها ۔ 

تال أبو الحسن : وقوله واما بحسب القوة والتزيد الثالث فانه 
بريد تزيد الاحاد وتزید الشرات وتزید الئات(۲۱۱۷ فانه الثالت ٭ 
نصل من حرف“ اللام : 

الفعل الذ من البطالة » تس الذ من النوم م والحس الذ من 


مو ان یقط فعله من غير عائق ٠‏ قال وس أن لد الأشبياء ۶ المحسوسة 
غضلها كذلك حال العقولة بنجب أن تکون الذها آفضلها ٭۔ 


وبیان حأ قاله اثلاطون على وجه من انتقریب والتخمين : 
ان اللذات. لما كانت ثلاثة۱) وجب أن يكون للمتغلب تسعة 
لان ع له ثلاقه اضعاف . الثلاثة € ولان رماسة وج متقدمة. ۰ عليه بالضعف 


(۱۱) العدة فى م ٠‏ 
(155) ویسد فى م ٠‏ 
(11) ویسد فی م ۰ 
(۱۱۷) المثين خی م٠‏ 
.4ع يقصد مقألة اللام من کتاب الیتافیزیقا لأرسطو ٠‏ 
(۱۱۹) فى م تكتب باستمرار ثلثه ٠‏ 
154 


ولان رياسة الاشراف متقدمة بالضعف على صاحب النفر الیسیر وجب 
أن یکون له ثلاثة أذعاف ما لصاحب الجمع الكثير فيصير له آحد وثمانون؛ 
أن یکون له لاثة أضعاف ذلك فیکون ماکتبن(۱۳) وثلاثة وأرمعين وللملك 
ثلاثة أذ عاف هذا وذلك سبعماگة(۱۳) وتسعة وعشرین ٠‏ 


فى السعادة القصوى انها ما هى وكيف تكتسب من قول آفلاطون : 
قال أفلاطون : السعادة انما هی استكمال الانسان صورته » 
قال والانسان انما يستكمل صورته بالعلوم الحقية وأوليا الحساب 
ثم الیندسة وعلم المكعبات وعلم النجوم والوسیقی(۱۳) » قال و آخرها 
علم الجدل ۰ قال وان هذه العلوم يرفع عن الانسان النذالة 
والخساسة والأحزان والهموم وتصيره وادعا ساكتا وذلك أنه تجرح 
قلبه محبة المال ومحبة العز ومحبة العائدة وتزيل عنه سائر 


الأخلاق الفاسدة ٠‏ / 


القول فى السعادة العقلية وهی القصوى ها هی وبم تكتسب 
وتحصل من قول آرسطو طاليس : 

قال آرسطو طاليس : السمادة العقلية فعل للنفس عقلى وغى 
موضم آخر بدل عقلى رآیی وفی موضع آخر نطقى ٠‏ قال آبو الحسن : 
وهذه العبارات كلها متقاربة وانما تقع من جهة المترجمين ٠‏ قال : 
والخيرات التى تقوم بها هذه السعادة هى التی تختص بها النفس 
الناطقة النظرية وهى العقل والعلم والحكمة قال والعقل الأوائل قال 
والعلم هيكة مرهانية » قال والحكمة هی الثمهر 239 فى تأليف القياسات 
وانتاج النتائج وهی [الهر] أيضا فى الذهاب من الأوائل الى الأواخر » 


(۱۲۰) فى د مأتين ٠‏ 

(۱۲۱) سبع مايه فى د ۰ 

(۱۲۲) يمكن مقارنة أقوال اغلاطون فى تعليم الحراس فى محاورة 
الدمهورية + راجع ترجمة ودراسة فوّاد زكريا البيئة المصرية العامة 
لتاب القاهرة ۱۹۸۵ ص ۸ وما بعدها ۰ 

(۱۲۳) المهر ھی د ۰ وفی هامش جائبى فى م ۰ 
۱:۹ 


من الاو اخر الى الأواكل » وحسن الاقتدار على معرفة الأواكل وهی 
الساویء ٠‏ قال ولیس ینبغی أن یکون فهم الانسان میتا اذ هو ميت 
بل بثبغی أن یصیرها عادمة موت ۰ وتال آرسطو طالیس : الحكمة علم 
وعل/ ان لیس ینبنی الحكيم أن يعلم ما یمام من لیادی* فقط لکی 
ینبغی أن يصدق عما فى البادیء ۰ قال وقد يقال للذين حذقوا 
الشیء حكماء ٠‏ 

قال أغلاطون : العلم وقوع بصر النفس على الأشياء الكلية ٠‏ 
وقال الاسکندر (۱۲۶) : العلم هو المعرفة يسبب العلوم انه سیب لذلك 
العلوم ٠‏ وقال ثامسطیوس(۲۳) لیس لیس العلم غير العانی العلومة كما 
آنه لیت الهندسة غير العانی الهندسية + وقال برقلس : سمعت 
آرسطو طاليس مسمى العرفة حركة ويسمى العلم حركة كما يسمى 
ا لی والاحضار ۰ 


هل يجوز أن تکتسب السعادة التصوی من غير أن نکتسب السعادة 
الادنی : 


نما یمتنع الوصول الى الثانی » من قبل الوصول الى الأول فى 
الله یکین اللذين یکون آحدهما آدنی والآخر آقصی » متی کان ذلك الأدنى 
موضوعا تحت ذلك الأقصى وليست السعادتان كذلك وبیان ذلك » انھما 
قى موضوعين ليس احدهما تحت الثانى ولکنه كالبعيد فيمن کان 
مسترقا لشيواته » ومنصرفا بهمته الى التمتع/بلذاته » وكانت 
أوقاته متمزقة بها ء وببلاياها ء وآفاتها » ان يصل الى العلوم الفاضلة 
الرفيعة الدقيقة التى لا يكاد یخلس اليها الا من أخلص أوكاته لها 
وانقطع من كل شىء اليها ولم يلوث همته بشىء سواها ٭ وآيضا خان 
الشیء يؤدى الى البلادة والغباوة وهذه العلوم لا تحصل بنیر صفاء 
الذهن وجودة الطبع والفهم وبقوة الحفظ ٭ 

(۱۳4) يقصد الاسكندر الافرودیسی ٠‏ 

(۱۲۵) فى الاصل شا ميطوس ٠‏ 

٥٠ 


ذکر الافات المانعة من السعادة ومن استتمامها : 
قال افلاطون : الحكمة لا تنال الا بآن ينقطم الیها من کل شىء 


ومن کثر الأشسياء التی يقال انها خيرات » كالثروة » والكرامة . 
والرياسة ء والاخوان والأهل » والأولاد 2 حتى الفضائل : كالنجدة 
والعفة وصلة القرابة والعشرة ۰ قال : لأن كل شىء من هذا يحتاج 
الى زمان غی اكتسبايه وتربيته » وفعله الى عناية تحفظه ودسانته 
ولا زمان عند. طالب الحکمة ولا قلب ولا عناية لأن زمائه مصروف 
فى طلبه الحكمة وعنایته مستغرقه فى استثباط الحكمة وى رعامة 
آمر الحكمة 7/۰ ۱ 


والعلاج لذلك أن ن يعلم أن هذه الاشیاء وان كانت خیرات 4 
فائها قد صارت شرورا عليه » كانت عائقة له ومائعة عما هو خير منها 
وأفضل ٠‏ وقال سقراط لتكن عنايتكم بالنفس دائمة وبالبدن بقدر : 
ما تدعو اليه الحاجة واما فى الخا رجات عن انس اليرت لد الي ۲ 
قال وان الحكيم لا يكون غنيا ولا ذا مقدرة وقال ارسطوطالیس : ا 
الفلسفة لا تناك الا بنقر وعناية بالغة وطبيعة جيدة ۰ 

تال سقراط : وکل من قلت حاجته» فانه قرب الى الله ».لان 
الله لیس بمحتاج قال وينتغى أن یعلم آنه لن يمكنه أن یصل الى هذا 
الگمر العظیم الا بار ن پنسل من جميع ما یکون فته وان مقدازه وشرف 
محلله ولا يكفيه ذلك من دون أن يبعد مما ينسل منه ومن دون أن 
یتتحی من بين معارخه وآن يتوارى من كل ما يخاف: انه يقطعه عنها 
او يشغله ثم يقبك على ما يحبيه ويسعده ويجتهد غی آن: يسلم له 
غی هذه الدئیا عيشه أن ينظر منها الى الأخرة. وادعا آفئا بها 
قدم من الخير آمامه م وقد يجب أن ينظر أنه كيف يجوز أن ینقطع ا 
السعيد عن العفة » وهل يجوز أن يصل الى الحكمة الشرة ۰ وأقول 
والوجه۳۳) عندی أن العفيف لما كان انما يتناول ما ينبغى وفى الوڈت 


(5؟1) وجه فى م ۰ 
۱۱ 


انذی ینبغی كان المنقطع الی الحكمة كثيرا ما ينقطع التناول الذی 
ینبلی وكثير ما ینقطم آیضا عن تناول ما ینبعی فیکون انقطاعه عن 
العفة من هذا ائوجه لا من قبل الشره ٠‏ وقال ررسطوطالیس : الفاضل 
قد بترك بعض لذات العفیف وان لم تكن رديكة لان له لذات هي 
انضل ۰ 


قد قلنا فیما سلف » ان الحکمة لا تنال » الا بترك أكثر الخیرات 
والفضائل » ومن قعل ذلك كان عند الناس على غاية البدعة والذهب 
الغريب التکر لأن ایثار هذه الخیرات والرغية فى غعل هذه 
الفدائل هى الانسائية قمن زهد فيها غانه عند الناس أنه ليس 
بانسان انما يعزون ويكرمون من رغب غی المدوحات وعمل الصالحات 
ووافق آهل الخير وكان على مثل سيرتهم » ومن كان على خلاف ذلك 
أهانوه واذلوه واستخقوا به وحقروه وربما قصدوه بالکارة/فی 
نعمته وغیمن يتصل! به وفى بدنه حتى الضرب والقتل ۰ ومن أعظم 
المحن عليه آنه ليس يمكنه أن يقتعهم بالحجة لأنه ليس بممکن مخاطبة 
من ليست معه الأمور الانسية فضلا عن الألفة فأى حدث وآى شيخ 
يصير على العائة والذلة وعلى الخوف الدائم من الاضرار والجسارة 
وعلى الغرامة والعقوبة ٠‏ 


والعلاج الجليل : ان يعلم أن جميع الأمور شاقة وعسرة وفى 
السلوك اليها مخافة ومخاطرة ٠‏ وقال اغلاطون : الحكمة لا تنال 
الا بتحميل الكد والتعب وركوب الغرر والخطر عند الأعداد اذا وردوا 
وعند الأصدقاء اذا زجروا ۰ وقال آفلاطون أنه ما. آضر على الانسان 
من الرغبة غی الحياة على كل حال فانها اذا غعلت ذلك یعنی النفس 
انقطعت عن جمیم الخيرات الشريفة اذ كانت لا تفال الا برکوب الخطز . 
مع التزام التعب وذلك يكون بمجاهدة الأعداء وبالمبر على جفاء 
الأصددقاء خی اكتساب الأمور الفاضلة ٠‏ 

۲ 


قال آغلاطون : وآحد الآغات العظيمة ما بعرض أن صبر عند 
على الحكمة عند ظعور آثار الفائدة وثمرات الحکمة/وذاك بأن يتلقى 
بالکرامه ویرشح للرياسة ویمکن من الشهوة واللذة غیطرحوه مطرح 
الجهاد من هذه الجهة فان لم يسلس خوفوه بانواع الخافات غمن 
الذی بيقى بهذا الأمر الجلیل الخطیر الرفيع الا النزر القلیل بل 
الواحد من بين الكثير ۰ وذاك آیضا بآن تعینه السکینات وذلك بان 
یوقم فی قلبه ث.دة محبة الحكمة حتى یختارها على كل شىء ولا يختار 
علیها شيا أو تعضده بالنصر بالاتفاقات وذلك بان يكون كبيرة الهمة 
ومدنیته تکون مدنية صغيرة أو كان ممن لا بحتمل نفسه كد القیام 
بأمور الناس أو يكون نجد فلا يجوز ومحمود المنشأ فلا يتجزع ۰ 
وآما العلاج فان يعلم انه لا سبيل الى استصلاح مر مدنية قد غابت 
على أهلها الأخلاق الفاسدة وتمكنت منهم العادات الرديكة الا بالقهر 
والاستكراه وفى هذا من الصعوبة ما فيه وذلك ان السبيل فيه أن 
يقتلهم من غير أن ينزع أرواحهم وذلك بآن ينزعهم عن جميع ما قد 
ألغوه و استطایوه و استحستوه وعشقوه ثم بحییهم بحسن التشبیه 
على الأخلاق المحمودة ومع هذا فائه لم يمكنه ذلك الا / باعوان 
مساعدين ومخلصين غی الؤازرة وانی له أن يفوز بهم فهل تكون حال 
من یوقم نفسه فى مجاهدة قوم كثيربين اردياء جهال وعلى منابذة 
جماعتهم ومخالفتهم من غير أعوان وأنصار الا کحال من يوقع نفسه 
بين حیواتات ذوات سموم وضارية فیکون قد آهلك نفسه من غير 
أن ينفع غیرء ۰ 

قال اخلاطون : وآمر السلطان غی هذا آعظم لأنه يكون محنشيا 
من الكيس الباطل والعقل الكاذب فمن الذى يطمع فى أن يصدق مثل 
هذا عن نفسه وكيف يطيق استماع ما يقال له أن خاطر مخاطر 
فيه وان أصغى الى ما يقال له واستمرآه فأى مطمع فيمن احترشه: 
وغلب عليه أن تركوه حتی بستقیم على طريقة السعادة وعندهم أن ذلك 

۱5۳ 


يحل بهم الهلاك والشقاء ۰ وبعد فان الرئیس لیس يجوز أن یکون غير 
راسخ فى الحكمة ۰ قال آبو الحسن : یعنی أنه ليس يجوز له أن يتقبل 
بامر الرياسة اذا لم يكن راسخا من الحكمة وقد ذكرناه فحن فى القسم 
الثالث من فة الرئيس ٠‏ 


ذکر آفة آضری عظيمة : 

قال ومن الآغات العظيمة الجزع والقلق من امتداد/ تعب الطلب 
ومن تطاول الكد والنصب والسآمة والملالة من بعد المسافة ويزيد فى ذلك 
صعوبة المنفذ ووحشة الانفراد للعوز المساعد وحيرة الالتباس لفقد 
التاتج ثم محادثة النفس بالاياس مرة والاقتصار مرة على ما حصله 
مرة وبالانصراف عنه الى ما يوهم أنه أعود عليه مرة وبالانجذاب الى 
خقض العيش مرة وبالدعاء الى فعل الصالحات والحمودات مرة ٠‏ 
والعلاج أن يعلم أن شرف كل شىء انما يكون فى استكماله وأنه ان 
لم یمعن السير الى مقصده حتى يصل الى غايته خقد ضيع أيامه 
التى أنفقها عليه وآخسر نفسه ما احتمله من النصب والتعب فيه 
وان آکثر غبتا وأبخس نصییا فمن لم يآخذ شيا منه ولم یشرع 
فيه لأن ذلك قد ربح كل الرغية وسلم من هجنة الخيية وآمن من 
فساده بالآراء السقيمة والظنون الفاسدة التى لا يكاد يسلم منیا 
الناظر فيه ولا سيما فى أول آمرء ومن قبل أن بياغ الى تمامه . 
وقال ينبغى أن يعلم أنه ليس شىء أعون على درك الحق من الصبر 
والصدق/وذاك بآن يصدق فى الطلب ويصبر على ما يقاسى من أنواع 
لاتعب والنصب ٠‏ وقال حكيم الشباب اصير على تعب التعليم أهون 
مما يلحقك من الأذى والذل بالجهل ایام آذی الجهل آملولا وافاته 
أكثر ۰ 

وقال افلاطون : نحن مرکبون من آربعة : أن ولا ان ونعم الان 
وبتس الان » قاك والحياة الطبيعية جعلتنا ان » والموت الطبيعى جملتا 
لا ان والاختبار للحياة جعلنا بكس الآن والاختيار للموت جعلنا 
نعم الان ۰ 

۱۰ 


من الس‌عادة والاسعاد فی الس ة الانسانیة< 
[ فى المواض التی تعرض للانسان فی حیاتہ ]9) 


الحمد لله الذى خلقنا » بفضله لفضله » ویرحمته لرحمته ثم ندانا 
لا خلقنا له وعرخنا ما ينفعنا غی السسیر اليه ویعیننا عليه وما 
بثبطنا ویصدنا منه » لنستعين ہما پنفعنا فى السلوك الى ما خلقنا 
ونتمسك به » ونجتنب ما يصدنا عنه وتزامله حمد ناهض بالنیه الى 
دوامه + وآصلی علی ای محمد وآله + 

قال ايو الحسن : ن كتاينا هذا انما هو القسم الثانی من 
الکتاب الذی سعتام « السعادة والاسعاد فى السيرة 
الانسانية » ٭ ونرید أن نبین خی هذا القسم » العوارض التى تعرض 
للانسان فى حياته ولا ينفك منها خی وقت وان راقبه وحذره ونقول 
فيها عارضة عارضة ونين المحمودة فيها وابلذمومة » ونبين وجه علاج 
الذميمة منها ٭ ونبتدی ان شاء الله من القول فى الفضيلة م انها ما هی» 
ویالله نعتضد فى كل آمورنا وعليه نتوكل » فانه لا حول لنا ولا قوة 
الا به ونصلى وتام( على محمد و آله وسلم ۰ / 
فى الفضيلة ما هى“ : 


قال آرسطوطالیس : معنى الفضيلة ان يختص شیء من بين ما هو 
مساو له بزيادة اسم الجودة » قال آبو الحسن : ومثال ذلك ان 


)۱( الاقسام مت متصلة ومتداخلة بدون عناوین محددة فى دءتة 2 

(؟) بالفارسی فى د ٤‏ م ٭ 

)۳( العنوان من المحقق + 

)0 تتققِ موضوعات کال الثانى عند د العامرى غى السعادة 
تدور ر کل منهما حول الفضنئلة + 


۷ 


الانسان حیوان وهو آفضل من سائر الحیوانات . لاختصاصه بالجودة 
وتاك الجودة هی قوة النطق . فان هذه القوة آشرف القوی التی 
أخاضها الله على خلقه . و انعالم أفضن من الجاهل لاختصاصه بحياة 
النطق فيه فنقول على هذا بان الأخلاق الفاضلة والأفعال الفاضلة 
هی التى یکون لها زيادة اسم الجودة . والجودة فى الأخلاق والأفعال 
الصادرة الى الأخلاق أو عن الأخلاق وهى أن تكون أنسية والانسية 
هی التی تکون بنحلق فان الانسان هو الناطق واما الأخلاق والأفعال 
الرذله بییمیه ٠‏ 


وآقول الانسان الفاضل على غيره من الناس » بخلقه آو بفعله 7 
هو الذي یکون لخلقه أو لفعله زيادة على خلو غیره بالجودة » و الجوده 
انما تکون لزيادة فطته له على غيره فيستدرك زيادة منفعة لبدنه أو 


فی أقسام الفضائل : 
قال : الفضائل قسمان خلقية ونظریة۳) » قال والخلقية : كالطهارة 


)) بتفق حديث العأمرى عن أقسام الفخائل مع ما جاء فى 
و الفضيلة صنفان ۰۰ منها فكرية ومنها خلقية ٠‏ فالنكرية كونها وتزیدها 
هى آکثر الأمر يكون بالتعليم ولذلك تحتاج الى حربة طویله ومدة من 
الزمان و الخلقية تکتسب من العادة : آرسطو ص ۸۵ 

ونجد هذه التفرقة لدی فلاسقة الأخلاق السلمین وتبدو آوضح 
ما تکون عند الفارابی الذی بخبرنا فى فصول منتزعه الفقرة [ ۸ ] ان 
الفضاكل حنقان خاقية ونطقية ٠‏ خالنطقية هی فضائل الجزء الناطق 
مثل : الحكمة والکیس والذكاء وجودة الفهم والخلقية وهی فضائل 
الجزء النزوعی مثل العفة والشجاعة والسخاء والعدالة ٠‏ وكذلك الرذائل 
تتقسم هذه القسمة ؛ الفارابی : فصول منتزعه : تحققق ده فوزی 
متری نجار ء دار اشرق بیروت لبنان ۱۹۷۱ ص ۳۰ 

15۸ 


الخلقية هي الإنسية والنظرية هى العقلية ء وأقول الانسية هی 
[ مركبة ]۲ من النفس البهيمية ومن النفس الناطقة المرتابة واما النظرية 
فانها بسيطة لأنها انما تکون من النفس الناطقة النظرية وهي العاقلة ٭ 
فأما الگولی فانها متعقلة ولیست بعاقلة ٠‏ 

فى الفضيلة الخلقیة( ما هی : 

. قال آرسطو طالیس : یمکن آن يقال فى الفضيلة آنها توسط بين 
رذیلتین() قال واذا حدث من جهة الأفضل قیل بأنها وحدها الغایة(۱) ۰ 
حده الذی اخت‌اره : 

قال ونقول الفضيلة حال لازمة بارادة فى توسط مضاف الینا 
محدودة بالقول ۰ 


أله 


بیان قوله انها حال لازمه » قال لما كان ما/یوجد فی النفس 


(۷) متركبة فى د ؛ م ٠‏ 

(۸) خی الفضيلة الخلقية آنها ما هی فى دوم ه 

(۹) ويقدم لنا أرس طو فى الفقرة ر > ) من القاله الثانية 
«التعريف الهام للفضيلة الأخلاقية » بقوله فالفضيلة اذا حال معتادة 
موجودة فى التوسط الذى هو عندنا متوسط محدود بالقول كما بحدها 
العاقل وهى متوسطة بين خسيسين احدهما بالزيادة والآخر بالنقصان » 
ص ۹۹ - ٩۷‏ ۰ ویعرض الفارابی لنظریة الوسط الفاضل خی رسالة 
التتبیه بقوله وکما أن الأمور التی بها تحصل الصحة انما تحصل 
بها حتی كانت بحال توسط » كذلك الأفعال التی تحصل الخلق الجمیل 
انما تحصل متی كانت آیضا بحال توسط ( ص ۱۹۵ ) وكذلك فى 
فصول منتزعة ص ۲۱ » وقد تناول البعض نظرية الوسط الأخلاقية 
عند أرسطو آثرها على فلاسفة الاسلام : الکندی » الفارابى ۸ اخوان 
الصفا مسكويه ابن سینا ابن باجة ٠‏ راجم اسمیان ابراهیم شلبی 
« نظرية الوسط الأخلاقية > برسالة ماجسٹیر غير منشورة يجامعة 
القاهرة اشراف ده آبو الوفا التفتازانی ٠‏ 

(۱۰) مضافة فى هامش جانبی فى م ٠‏ 


۱۹۹ 


لا يخلو من احدی ثادثه احدھما''٭'' العوارض : والتائیة القوى والذافة 
انسجايا وهى حالاتنا اللازمة عند وقوع العوارض ثم لم يجز 
تكون الفضيلة الموارض ولا القوى ثبت انها حال لازمة ۰ قان ا 
هذه فى الرذيلة ٠‏ وميان 'نه غير جائز ان تکون الفضيلة العوارض > 
ان العوارض هى النی تعرض مثل هيجان الشهوة وغتورها ومثل الجبن 
وادجراذ والمحبة والبغضه ۔ ولم يجز أن يقال أن فرق مره يآنه جبان 
ولا ان لم يفرق مرة انه شجاع ولكن انما يقال انه جبان أن كان ذلك 
حااه خى كل مخافة أو فى الأكثر فثبت بذلك انها حال لازمه قال وأيضا 
فان هذه العوارض انما تکون بغیر ارادة والفضائل لا تكون بغیر ارادة ٠‏ 

وبيان أنها قيست بالقوى » انه ليس يجوز أن يسمى احد شريرا 
بانه يقدر على الشر ولا خيرا بانه يقدر على الخیر ولكن انما يقال ذلك 
ان ظهرت الشرية مته بالفعل وكذلك الخيرية ٠‏ قال ولیس بطلق عليه 
ذلك بالفعل [ الواحد ]۷ لکن بان يدوم ذلك لخ بی کی ب 
واحدة فیعلم حیتئذ أنها صارت هيئة كالطبع ۰ 0 1 

بیان قوله بارادة : قال آہو الحسن ء واما قوله - خليميزه 
من سائر الأحوان التى تتون مغير ارادة ء بیان قوله فى توسط مضاف 
الینا م قال وانما قلت خی توسط مضاف الینا لأن التوسط ليس هو 
واحد لجميعنا ولكن لكل واحد منا وسط على حياله وهو الذى لا يزيد 
عليه ولا ينقص منه ٠‏ 

بیان قوله بالنطق ‏ قال : واما قولنا بالنطق ء غلان المحمود هو 
ما كان بالنطق واما ما كان بالتخيل الصى : غانه رذل وخسيس وبهيمى. 

فی وسط الشىء بذاته قال : وسط الثىء بذاته هو التباعد من 
طرشيه باستواء » وهو شیء واحد » فى الأشياء كلها لا كثير ۰ مثال 

(۱۱) احدیین فى م ٠‏ 

(؟1) اضافة جانبية فى م ٠‏ 

(۱۳) کلام الفارایی ۰ 


۰ 


ذلك : أن نفرض بان عدد العشرة . كثير وعدد الائنین قلبل م ختکون 
المستة متوسطه بینهما ٠‏ أن زیادة الستة على الاثنين . مثل زيادة 
العشرة على ال هه (۱۱۵ ۰ 

فى الوسط الضاف الينا على أنه ما هو على وجه آخر » قال الوسط 
المضاف الینا . دون ان يكون على ما ینتغی م وفی الوقت الذى يندئى : 
وعلى الوجه الذى ينبغى وبآشياء بكثرتها ۔ ولأشياء توجب ذلك . 

بیان على وجه آخر فى أن الوسط الضاف الينا هو الفاضل : / 
قال الو ط الضاف الینا » هو الذى یکون على مقدار ما ينيغى لنا وذلك 
هو الوافق للصحة ولجودة الهيئة » ولذلك كانت محمودة : قال وما خااف 
هذا الى زيادة أو نقصان فانه يكون جالبا للمرض > ومفسدا للييئة » 
قال ولذلك بکون مذموما 3 أنه یکون ضارا آو ردیثا(*) ۰ 


بیان أنه ليس فی التوسط افراط وانه ليس فى الافراط توسط : 

قال ارسطو طاليس . انه لمأ کان التوسط المضاف الینسا : 
هو الذى يكون على مقدار ما يتبغى » وفی الوقت الذى يتبغى » 
وعلى الوجه الذى ينبعى لنا . لم يجز أن يحون خيه افراط ٠‏ قال وغير 
جائز لا قلنا آن يكون فی الافراط توسط ولذلك كانت بعض الأخالاق 
رديثة كلها مثل : الربا والظلم وصفاقه الوجه والحسد فان هوية هذه 
کلیا رديكد وكذلك هویه سائر الرذاتل + 


العلة فیما يظن به من أن بعض الاطراف آقرب الى الوسط : 


قال آرسطو طالیس : انما بظن خی بعض الأطراف أنه آقرب الی 
الوسط ألملتين احدهما (۱۱) طییی 4 الشیء 3 کالتقحم 6 غائة أيه 


(14) هذا هو نفس الثال الذى بقدمه أرى طو فى القاله ااثائة 
ص ٩۰‏ وآشار اليه الفارابی فى فحول منتزعة ص ۳۷ 
(۱۵) احدهما فى م داه 
)١١(‏ پربط العامری هنا مثل أرسطو والفارابی بین الأخلاق 
والطب ٠‏ 
11 
( ۱۱ - العامری ) 


بالنجدة + قال والعلة الثانية مأخوذة منا 4 فان / الذی نحن اليه آمیل 6 
يكون آشسد مضاد: للوسط م منل الشره فيكون على هذا الطرف 
الآخر » آشیه بالوسط مثل كلال الشهوة ۰ 
العلة فى أنه لم عار األخطا دنا وا؛صواب سر 1 
نال آرسطو طالیس ۰ الخير عسر انئبات د ان الصواب واحد 6 

والخير محدد » قال وذلك لأن الوسط لواحد واحد منا واحسد ۰ 
وأما الخطاً خيين لأن تجاوز العرض مین . فال والعلة ان ما جاوز 
الوسط كانه لا نهاية له ۰ 


فى الرذيئة ما هی : 


الرذيلة حال لازمة الى زيادة على الوسط الضاف الینا أو نقصان ٠‏ 
قال آرسطو طاليس : الرذائل كلها انما بثبت بالزيادة والنقصان ٠‏ 
قال واما التودط من الأفعال كلها ومن الأحوال فانه محمود ٠‏ وآقول 
الرذيلة قد تکون بارادة ويغير ارادة » اما ارادة فللخور والضعف 
والخطاً والجهل » وذلك ان العاجز عن مقاومة الشهوة کاره للرذيلة » 
وغير مريد لها » وان كان يآتى فى الوقت قت نفسه ما یؤدیة الى الرذيلة/ ٠‏ 


قال آہو الحسن : ومعنى قولی بار ادة ياختيار. » واما بارادة 
فالقامر واللاحى خان كل واحد من هذين يحترف ہما لا يشك فيه بانه 
رذل ویرغب فيه ويؤثره ولکنه یفعل ذلك من أجل شىء آخر(۲) . 
فى أن الفضائل والرذائل مكتسبة : 


قال ارسطو طالیس : ان الفضائل ليست لنا بالطبع خائها لو كانت 
كذلك كانت قائمة بالفعل ء کالبصر والسمع : قال وكذلك الرذاٹل خی 


(۱۷) يؤكد آرسطو على آن الفضيلة والرذيلة ارادتیان الفقرة 
[ ۷ ] القالة الثائة ص ١١8‏ 


کی 


الطبع » لأنها لو كانت كذلك لم توجد فینا فى وقت من الأوقات م 
ولا غی حال من الأحوال22 ٠‏ 

قال أبو الحدن : فقد بان ہما قلنا انها مكيسبة » لأنها قد وجدت 
فينا » وليت لنا بالطبع اعنی ولیست قائمة بالفعل ٠‏ 


فى أن الفضائل والرذائل ليست" لنا پالطبع ولکنها فين بالمبعم/ : 
قال آرسطو طالیس : ونقول آنها ينا بالطبم » قال وما هو 
مكدا فاته يكون بالقوة آولا ثم يظهر بالفعل يسبب يخرجه اليه ۰ 


كيف تكتسب الفضائل والرذائل : 


قال آبو الحسن : السبیل فى اكتسابها اخراجها من القوة الى آن 
تحصل باقع تال آره.‌طو طاليس : والسبيل فى اخراجھا من القوة 

لی الفعل » الأفعال » قال وذلك ان الأفعال المحمودة تقد تقنتی بالفضائل 
ان ألذمیمة نظتنی الرذائل م وقال الأحوال انما ن تقتنى بالأقعال 
والجيدة منها تکون بالجيدة والرديئة بالرديئة(" ۰ 


الرذائل آلتی لا یمکن الاقلاع عنها مکتسبة هی ام غي هنتسیة/ 
قال آرسطو طالیس : الرذائل كلها مکتسية » وان كان آصحايها 
لا يمكن [ لهم ١0]‏ الاقلاع عنها » لن البدو كان الیهم وهم الذين 


(۱۸) تدور هذه الفترة حول الفضائل وصلتها بالطبع وهو 
موضوع آفاض فيه آرسسطو تحت عنوان الفضیلة تنتج عن العادة 
مضافه الى الطبيعة ر ص ۸١‏ ۸۲ ) والفارابی خی فصول منيزعة 
ص ۳۰ : 
(۱۹) اللیست » فى د + 

(۲۰) فى م الردیه ٠.‏ 
۱۳ 


اكتسيوا والیثیات الردیئة كما أن الرامى بالحجر وبالسهم هو الفاعل 
للرمی وان کان لا يمكنه من بعد ارسال السهم والحجر ٠‏ أن یردہ 
الى نفسه ۰ قال أن الذی یتخبط فى تدبیره حتی تجتمع خی بدنه 
الأخلاط الرديئة الفاسدة هو الذی يمرض نفسه بارادته وان كان 
لا يشتيى امرض وکان لا يمكنه من بعد اجتماع الاخلاط فيه 
أن لا یمرض ۰ 
كيف يعرف الفاضل والرذل : 

قالأرسطو طاليس : اتا اذا آردنا آن نعرف شیگا ما . آی شىء 
هو غانا ائما نعرغه يكيفيته . وکیقیة حالته التى يوصف بها وکل ثیء 
انما يوصف بد فة ما هو منسوب اليه . ومنه يشتق اسمه : وصاحب 
الخير ينسب الى الخير ويوصف به م ومته يشتق أسمه ٠‏ فيقال هو 
خير وكذلك الشرير/ ٠‏ 


كيف تعرف الاحوال : 1 1 


قال آرسطو طاليس : الدلائل على الأحوال هی الأفعال + قال : 
وقول اذا كان الشىء فاضلا فى نفسه ٠‏ غان فعله يكون أيضا فاضلا » 
کالعین فانها اذا كانت جيدة کان بصرها أيضا جيدا ٠‏ 


فى وچجه الدلالة : کے 
قال : وانما تدل اذا استمرت على چهة واحدة » محمودة كانت 
أو مذمومه ۰ 1 1 1 1 
القول فى العفة9© : 
قال آرسطو طاليس : العقة هى التوسط فى شسهوات البطن والفرج٠‏ 
(۲۲)تحدث أرسطو عن العفة فى الفقرة | اس ۱ من القاله الثالثة 
ویتابع الراغب الأصفانى فى « الذريعة الى مکارم الشريعة » تعریف 


۱۹ 


قال وآقول العنة لا تکون فى جميع اللذات اکن فى اللذات التی تکون 
بالامس(۲) : قال : وهذه انما فى للمطاعم والشارب والتاکج ٠‏ 
قال ویسمی ما كان الى الزيادة على الوسط شرها » وما كان الى 
النقصان کلال الشهوة وبطلانها ٠‏ قال والعفة هی جودة البيشة 
الشهوانية م حتی نکون بحال أن تشتهی ما ینبغی وبقدر ما ینبعی 
رعلی آلوجه الذى ینبغی/ ۰ 


فى الفرق بين العفيف وبين الضابط6۵ : 


قال آمو الحسن : قد قال بآن العفیف هو الذى لا يشتهى ما لا 
يكون موافقا للصحة ولجودة التدبير ء وآما الضابط فله شهوات رديكة 
ولکته يضبط نفسه عنها ۰ 


آرسطو والذی نجده ادى العامری فى حدیثه عن العفة » فهى لا تتعلق 
دالقوة الشهوية ولا تتعلق من القوة الشهرية الا باللاذ الديوانية وهی 
وهى المتعلقة بالعاربين البیض والفرج دون الألوان الحسنة والالحان 
الطيية والأشكال النتظمة ٠‏ الراغب : الذريعة » تحقيق أبو اليزيد 
العجمى دار الوفاء للطباعة والنشر والتوزيع ط ۲ ۱۹۸۷ ص ۳۱۸ 
وعند اين أبى الربيع خی سلوك المالك فى تدبیر امالك تحقيق 
ده ثاجی التکریٹی 4 دار الأندلس ببروت أمثان حل ۲ ۱۵۹۸۰ ص ۱:۰۷ 
كذاك بعدها دحبی بن عدی آول الفضائل وهی ضیط النفس عن الشپو ات 
وفسرها على الاکتفاء ہما یقیم اود الجسد ويحفظ صحته واجتناب 
السرف والتقصير فى جميع اللذات وقصد الاعتدال ٭ 
ویتتاول مب‌کوبه ١×ط Yahya Ibn, Adi : TAhdhih Al-Akhlao by‏ 
Al-Takriti, Beirut 1978 pp 82 — 83‏ ل21 

العفة فى تهذیب الأخلاق ص ۲۰ طبعة القاهرة ۱۹٥۹‏ 

(۲۳) یضیف آرسطو اللمس والذوق : الأخلاق الى نیقوماخوس 
ص ۷۵ + 

(:؟) يتناول الفارأبى فى خصول منتزعة العلاقة بين العفيف 
والضابط لنفسه فان العقيف یقعلها توجبه السنة فى اللمأكول. والشروب 


110 


فى الفرق بين التادب وذوی الفضيلة الكاملة : 

قال آفلاطون : من كانت نفسه ماثلة الى اللذات الضارة : خأمتنم 
منها » وهاربة عن الأحزان النافعة . خأمسكها علبها . فانه متأدب م 
واما من كانت أللذة والأذى فى نفسه : من الابتداء » على ما يجب . 
ثم ازداد بصيرة العقل والتجارب غذو خضيلة كاملة ۰ قال وثقول ذو 
الفضیلة الکاملة هو الذی لا یعرف الردیء والشر من نفسه لکن من غيره٠‏ 


الفول فی الشرق(۹٢)‏ وفی أللا(٢)‏ ضابط/ ۰ 

قال : الشره هو فى شھوات البطن والفرج ۰ قال : وهو الذى 
پشتمی الزيادة على ما ینبنی أو فى غير الوقت الذی ینبفی أو على 
غير الوجه الذى ینبنی » قال : : والشره ردىء الاختیار » قال وهو 
[ غير ]00 الضعيف ء قال : وان اللا عغیف وهو الشره لا يعلم 
الأفذل والاختبار عنده ما يفعل ولذلك لم يكن له ندامة وهو يشية 
مدنيه حشبت يسنن رديئة وآهلها متمسکون بها ٭ قال واما اللا ضابط 
فليس يردىء الاختيار » لكنه ردىء فى الفعل » وذلك لأنه بعلم 
الأفضل ولکنه لا يصير عليه ولذلك هو ذو ندامة » قال وهو مشبه 
مدينه حشيت بسنن فاضلة غير ان أهلها لا يستعملون شیئا منها ٠‏ 
قال واللا ضابط لا يرجى برؤه » قال : وقد قبل اذا غص بالاء 
فما الذى ينبغى أن بفعل قال ومن لا عقل له أفضل من الذى له عقل 
ولا يقعل ما يوجب عليه عقله ۰ 


من غير أن یکون له شهوة وشوق الى ما هو زائد على توجيه السنه 
والضابط لنفسه شهواته خی هذه الأشساء مفرقة وعلى غير ما توجبه 
السنه ویفعل آفعال السنة وشهواته ضدها » غير أن الضابط لنفسه یقوم 
مقام الفاضل خی كثير من الأمور ۱ ص ۳۵ ۰4 

)°( یتحدث آرسطو عن الشره فى نهاية القالة الثالثة الفقرة 
[ ۱۰] الشره ج ١‏ والحص ص ۱۳۸ 

۰ لا ضابط فی د » م‎ (٦٦) 

۷۸) فی الاصل لا عفیف + 
۱۹۹ 


واللا ضابط ضریان : احدهما الذی لا یضبط نفسه على الاختيار 
وهو الذى يفعل ما يفعله من قبل أن يتروى فيه فیعرف الختار ٠‏ 
والآخر [ هو ] الذى لا يضبط تفسه على المختار ٠‏ قال أرسطو طالیس 
والشره هو الفاجر لأنه الذى يكون فى شهوات بطنه وفرجه على غير 
ما يبجب / وبخلاف ما تأمر به السنة ٠‏ قال وخيرات الشره هی الشرور 
وكذلك خيرات الجائر ١ ٠‏ 

وقال أغلاطون : مثل الشره مثل من غلب عليه سوء مزاج فهل 
من أجل ذلك یستطیب ما لیس بطيب ٠‏ 

قال أرسطو طاليس : فان الذى يفعل القبيح لشهوة ضعيفة » 
أردأ من الذى يفعله لشهوة قوته » قال أرسطوطاليس : وان من الناس 
فاا يعنفون آنفسهم غانه ينبغى أن يفعل ما یمیل اليه أنفسهم وهو 
الأصلح حالا من جميع من لا یبط نفسه ۰ قال من الناس ناس 
يثبتون على عزائهم جمیم من لا پضبظ نفسه ء قال من الناس ناس 
یثبتون على عزائهم كيف كانت ولیس ذلك بصواب » پل الصواب ان 
یترکوا عزائیم فیما غيره أفضل منه وان يثبتوا على ما ینبعی أن 
یثبتوا عليه ۰ 

قال وآقول » الضابط هو الذى يضبط نفسه على مخالفه النطقم 
و اما الآخر خانما بضبط نفسه عن مخالفة هواه ٠‏ وقال الله « ولا تجعلوا 
الله عرضه لایمانکم ان تبروا وتتقوا وتصلحوا بين الناس © » وقال 
النبى صلی الله عليه من حلف على یمین خرآى غیها خيرا منها فليات 
الذى هو خير وليكفر عن يمينه » ۰ 
آلتول فی كلال الشسهوة : 

قال كلال الشهوة » هو أن تكون شهوأت من هو كليل/ الشهوة 4 
۲۸ الشابط لتفسه الذى يفعل أفعال الفاضل وهو مع ذلك 
لم يتحرر من ريقة اللذة ء مادامت تجاذبه شهوته بعد ۰ أرسطو الأخلاق 


الى نيقوماخوس ه١١١‏ م الفار ابی فصول منئزعة ص ۳ ۰ 
۷۷ 


فى بطنه وغرجه انی نقصان . دمأ ينبغى للصحة أو بطلان وانما برض 


هذا من خاد الزاج وعااجه انم یکون باستصلاح المراج ٠‏ 


بیان أن الشره مع هربه هن الاذی غر متخلص منه وآن العفیف 
مع محبته للذة واصل الى اللذة : 

قال ارسطوطاليس : الذين يتعجلون اللذة ویتعقبون الضرة 
ينقاد لكل ما يتشوق اليه ۰ قال واما ذو اللب . غانه الذى يكون له 
ااؤڈذی وااحسن متقدماً ۳ والضار واللذيذ متأخر ا ۰ قال یعضیم اليوى 
والطباع يدعوان الى اتباع اللذة وان كانت جالبه للاذی من يعد 
بالنافع ه: وان کان محزنا : لأنه الذى يعرف حال العواقب + قال واذا 
احتماله مع مرضص البدن و آفته/ ۰ 
ترغيب فى الصبر على المجاهدة : 

قال أرسطو طاليس : لا يمنعك عصياتك نفسك : من ادامة تآدبيها ؛ 
فان الحاحك عليها مع حبها للراحة سيدملها على طلب الراحة منك » 
ببعض الطاعه ثم لا يليث الذى ينتقص وان كان كثيرا أن يصبر قلیلا ٠‏ 
التماس الراحة بالراحة يذهب بالراحة ویورث النصب : 

وقال حكيم : النفس الناطقة م أقوى من النفس البهيمية ولن 
الراحة يذهب بالراحة ٠‏ 
فى الحض على العفة من قول سقراط : 

قال سقراط : يا اسراء۱۳ الشهوة فكوا أسركم بالحكمة ٠‏ وقال 


(۲۵) الصواب يا اسرى ۰ 
هذا 


من خيبط بطنه انقادت له تفسه ٠‏ وقال حکیم الاسلام انکم لن تنالوا 
ما تحبون الا بترك ما تشستهون ولن تبلغوا ما تأملون الا بالصسبر 
على ما تکرهون ٠‏ 

قال آبو الحسن : لن تبلنوا ما تأملون ولن تنالوا ما تحبون کالواحد 
ویکون معناه على ما قلنا انکم لن تنالوا ما تعبون الا بترك ما تشتهون 
ویالد:یر على ما تكرهون ٠‏ / قال (۳۰) سقراط : من أحب لنفسه الحیاۃ 
اماتها . غان النفس الناطقة انما تحیا(۳۷) يموت النفس الشهوانیة . 
وقال من لم بتهر جسده خجسده قبر له (۱۳۲ ٭ وقال سقراط من أذنب 
بعد العلم محقیق أن لا بعفر لهء وقال اللذد خناق من عسل نزل هس قراط 
بلدا وبيئًا فقيل له فى ذلك فقال لأمتنع من الشهوات مخافه الوباء 
وقال غرض الحكيم من الأكل ان یحیا(" وغرض سائر الناس من 
الحياة أن یأکلوا . رأى سقراط صيادا واقفا على امرأة حسناء فقال له 
لتنفعك صناعتك فان هذه صيادة احذر آن لا تصيدك ٠‏ الذين يريد 
البرء من العلة ولا يمتنع من الأسباب الولدة للعلة سبيله من يريد 
الخروج من البحر وهو يدقع سفينته الى البحر ٠‏ 
فى العض على العفة من قول افلاطون : 

قال آغلاطون : ان الأجساد اضداد للأرواح . وائه لن يعمر هذه > 
الا ما آخرب هذه : فأميتوا المبت منها لحياة الحى ۰ قال آفلاطون : 
وان الأكباد اذا جاعت/ حارت الأبدان آرواحا واذا شسيعت صارت 
الأرواح آبدانا ٠‏ وقال اللذة أشد حالا للفضائل وأبلغ غسلا لها من: 
کل بورق وأقلع للأثار الجميلة من ماء الرماد ٠‏ وقال اللذات تسكر 


(۳۰) يسبقها فى م تفس العنوان ال ابق ھ فى الحض على 
العفه من قول سقراط 4 وقد حذخناھا نع التکر از ۰ 
(۳۱) یحیی فى م ۰ ۱ ۱ 
۱) وهذا ما عير عنه سقراط فى فیدون وعرفه عنه الفلاسفه 
المسلمون بان الجسم مقبرة النفس ۰ 
(۳۲) يحيى فى م * 
۱۹۹ 


النفس ولیذا لا تتجح العظة فى الشره الا بالتکرار الكثير على الرفق 
فانه بمنزلة ما لا یسمع ولا يعقل ۰ وقال الجنون أفضل من استعمال 
اللذات ۰ وقال الملك الاعظم ملك الانسان شهواته ٠‏ وقال على حسب 
ما تنقص شیوات البدن تزید شهوات العرخه ۰ وقال انی هریت من 
الجماع كما پیره العبد من مولی سىء اللكة ۰ وقال آفلاطون : حيث 
تری بدنا سمینا فان العقل یکون غیه ناقصا ۰ وفی بعض ما آنزله 
الله م انا لن غير نفسا حتی نمیتها باماته شهو‌اتنا ٠‏ وقال الکندی من 
ملك نفسه آمن الا من الأعظم ومن حاز ذلك ارتفع عنه الذم والهم ٠‏ 
فى الخض على العفة من | أقوال ] أهل الحكمة : 

قال حكيم : العجب ممن يحب الحسنات بدعواه كيف يسعى الی 
السیثات بفعله ٭ وقال خيثاغورس : لا ینبنی أن يفعل قلیل: الشهوة 
ولا كثيرها ء فقبل ولم خقال/ لأن كثيرها تلف وقليلها دناءة ۰ وقال حكيم 
لشاب ان اردت أن تلتذ بكل شىء لم تلتذ بشیء وقال برقلس : لا تعد 
نفسك من الناس - ما دامت شهواتك تغلبك وما دام الغيظ يفسد رأیك» 
وقال آخر » الیل الى الشهوات راس الفضائح ء وقال : الحر الغنى 
من كف عن الشهوات ورضى من العيش بالأقوات واجتنب اللهسو 
واللذات : شر الصرعى صرعی الشهوات » لأنها تخرج الحوت العظیم 
من البحر وینزل بالعقاب من الهواء ٠‏ رای ديوجائس امرأة حسناء 
تحمل تارا خقال خيرا كليل وشر كثير وحامل آشر من المحمول ٭ وقيل 
لحكيم أن غلائا يبغض النساء » فقال : عند القول أو عند الفراش ۰ 

وقال : الاسكندر من أراد أن بنظر الى عمل الله فلیعف(۲4) ۰ 


وقال هوميرس 9" : یاہنی آقهر شهوتك ء فان الفقير من انحط 
الى شهواته ترك الذنب آیسر من طلب التوبه ٭ لیس العجيب ممن 

(ع۳) مقابلها بالهامش الجانبی کتب بالفارسیه فى م در منن 
لقا الله ۰ 


۰ آومپرس فی د 7 م‎ (Fo, 
1۷۰ 


انطفت عنسه الشهوات وهو ناضل ولکن العجب ممن الشهوات() 
تجاذیه وهو فاضل ٭ 


وقال آخر : ان لم تخلق اللذات والدلیل على ذلك ان الحيوان 
أوغر نصیبا منا فيها الگام آصبر نفوسا وصبر النفس أن یکون للهوی 
تارکا وللمشقة فیما يرجو نفعه محتملا ٠‏ وقال آجالة الفکر فى لذات 
البدن/ هو الذی یجر الى الرذائل فلیکن من آول آمرك قطم الفکر عنها 
ولیس بمکنك ذلك الا بقطع الحو اس ٠‏ وبمنم اللسان عن ذكرها ۰ 
اذا أردت أن تعلم كيف خبط الانسان لشهواته فانظر كيف ضبطه انطقه» 
فى الحص ریغ( : ۱ 

تال آرسطو طالیس : الحرية توسط فى اعطاء الأموال وأخذها . 
وذلك بان یآخذ على ما ينبغى وبمقدار ما ينبغى وعلی الوجه الذی 
ينبغى » فائه اذا كان الاعطاء للفضيلة » لم يجز أن يأخذ الاعلی 
الغض ة ٭ قال ونقصان الأخذ عن العطاء حمق وزيادة الأخذ عن 
العطاء نذالة والأخذ من حیث لا ینبنی وعلی الوجه الذی لا ينبغى 
نذالة وان اعطی من ینبنی ۰ قال : والحریة فى العطاء آکثر لأن 
خواص الفضيلة غی أن يفعل الحسن آکثر منه فى أن لا ینعل القبیح ٠‏ 
قالا وآیضا خان الذی يأخذ على الوجه الذی ینبغی انما يمدح بالعدالة٭ 
قال ولیست الحرية فى كثرة العطاء ء لکن فى أن یسلی بقدر الاقتناء » 
ونقصان المطية عما يقتضيه مقدار القنية نذالة » ولهذا قلنا بانه ربما 
كان الذی بعطی أقل هو الچواد اذا كان من أعطى بمقدار القنية / ۰ 


۰ فى الال ممن الشهوات تجاذبه‎ )۳٩( 

ر۷ يحدثنا ارسطو فى [ بقایا المقالة السابعة الضافة ] عن 
الحرية « فلنقل آولا فى الحرية : وهو بیین آنها غی آخذ الأموال 
و اعطاگیا ۰۰۰ آما ذو الحرية فانما يأخذ من حيث ينبغى وبكمية ما ينبغى 
وبمثل هذا النوع يقيتئى ٠‏ وهو فى الاستعمال آکثر منه فى القنية 
من أجل أن الاستعمال اثمام والاعطاء آجود من الأخذ فانه بتبع الاعطاء 
المدح ولا یتبع ذلك الأخنذ ص ۳۷ 

۱۷ 


قال والزيادة فى العطاء على ما يقتضيه مقدار القنية حمق وکتب 
آرسطو طالیس الى الاسکندر اللك « حد السخاء أن يبذل ما يحتاج 
اليه الى تحق بمقدار الطاقة . قال : وحد الطاقة نلملك م أن بیذل ما يحتمله 
بذله :ند أقوى ما یکون أعداءه ٠‏ قال ولیست الحرية فى عطاء من 
أدرك ولكن فى عطاء من يستحق : وانه اذا أعطى من آدرك لم ببق 
عنده آن یعطی من يستحق قال والحر لا يمنع الستحق لأنه انما يأخذ 
ويمسك ليعطى من يستحق ٠‏ قال وليس يهون على الحر قبول المعروف 
لأنه انما بقدل للمعروف ۰ وتال سقراط من زجر سائلا خقد مل 
نعمة الله ء 
في التلاف : 

قال ارسطوطاليس : التلاف هو الذى يزيد عطاؤہ على ٩١‏ 
آخذه۲ ويدق تسمیته(* متلافا لاته اذا زاد فى العطية ونقص 
من الأخذ لم ببق عنده ما يحتاج اليه فيؤديه ذلك الى التلف ۰ 
والتلاف يعطى من ادرأك لا من ینبغی . ولذاك كثيرا ما يعطى من 
يجب أن يكون غقیرا لا غنيا وأكثر ما يعطى الذين يحتالون له ہالسرور / 
كالخداعين والمضحكين ۰ قال ونقول : أن الذى لا ننظر لذاته ولا ان 
يستحق شرير ۰ قال اغلاطون عطاء من ينبغى أن يعطى هو كمنع من 
ينبغى أن يعطى سيان فى الوزن والمعنى وأكثر من يكون متلافا 
الذى وجد المسال من غير كسبه0© ٠‏ 


(۳۸) حديث العامرى فى المتلاف شرح وتش پر - يددو أنه 
اعتمد فيه على غرفوریوس لقول أرسطر ۰ آما الذى يعطى كلا أو الذى 
بعطی ليس ان ينبغى أو الذى يدطى الأكثر فمتلاف وهؤلاء قلیسل 
الأخلاق الى نيفوماخوس س ۲۷4 

(۳۹) عن فى م ۰ 

رءغ) ساقطة فى م ٠‏ 

ر(١ؤ؛)‏ سهو د شی :+ ۰ 


۷۲ 


في النذالة : ۱ 
قال أرسطوطاليس ؛ | النذل ]۳* هو الذی ينقص عطاؤہ ويزيد 
أخذه . وهو الذى يمنم المستحق أو لا يعطى اذا آعطی بمقدار ما 
ینبعی وعلى الوجه الذى ينيغى قال وانه يأخذ من حيث لا ينبغى 
وعلى غير الوجه الذى پنبعی ويأخذ ممن لا ینبغی وما لا ینبغی وذلك 
بان يؤخذ من الانذال ٠‏ وان يؤخذ الاشسیاء الخسيسة ٠‏ قال والبخل 
لؤم الكبير وکل ضعيف يصير الى البخل لانه لا يهون عليهم الاکتساب 
وانما يهون الانفاق على من يهون عليه الاكتساب ٠‏ قال والنذل کشیء 
لا برء له فأما المتلاف فانه ريما صار الى الوسط اذا تأدب قال واللص 
وقاطم الطريق والذى نبش عن الأكفان كفار ٠‏ قال والقواد ومن يأخذ 
على جواريه ما لا يجوز أو على نفسه فاسق وخبیث/ + 
فى أنه لا يجوز أن يكون الحر غنیسا : 
قال أفلاطون : غير ممکن ان بکون آحد غنيا وفاضاد وذنك أنه 
ليس يجوز ان يجتمع المال الا باخذ ما لا يجب وبمنع ما يجب ٠‏ 
قتان : وكيف يجوز أن يكون غنيا من لا يأخذ بعير الحق ولا یمنم من 
من الق ۰ وتيف يستعنى من لم یدضر ولم يستيق وقال 
ارسطوطلیس : غير ممكن أن يكون الحر غنيا وكيف يمكن أن يكون 
ذا مال من لا يحرص على الأخذ ولا يشح فى العطاء ولهذا كان آكثر 
من | ۳ الغنى9؟؟ غير. غنى ٠‏ 
فى أن الفنی شریر وخسیس وئسقی*» : 
قال امفلاطون : ونقول الغنی لیس بسعید ولکنه شرير وخسیس 
[ وشقی ]0 آما شرير غلانه لیس يجوز أن يجتمع لأحد خیرات البدن 
(؟ة) اضافة 0 
)2 فى الأصل الغتا ۰ 
(٤٤)۔یحدثنا‏ الغزالی فى القسم الثالث من احیاء علرم الدین 
باب التجیات عن ) دم الغنی ومدح الفقر ص ۱ — ۲۷۳ ) ۰ 
)٤(‏ زائدة غی م ۰ 


۱۳۳ 


وخیرات النفس مع السال ٠‏ قال والعلة فى ذلك أن یصرف عنايته عن 
صلاح بدنه ونفسه ألى جمع المال وقال : ومن أستكد بدنه يسبب 
الال خسیین ومن آهمل صلاح بدنه ونفسه جاهل م والجاهل 
شرير؟؟ ۰ وقال ثنون محبة المال قيد الشرور لان الشرور كلها 
معلقة به ۰ 
فى أن آلحریص لیس بغنی وان کثر ماله : 

قال ارسطوطاليس : الغنی("* فى القناعة و القناعة الک اف ومن 
طلب من جاوز الکفاف خقد طلب الحال لانه يطلب ما لا غاية له ٠‏ 
وقال افلاطون من كانت همته خی الجمع فانه خقير وان كثير ماله.لان 
حاجته لا تعف لحرصه وحاجة الشره أكثر من حاجة الفقير ۰ قال 
ارسطوطاليس وقد ظن قوم بانه لا نهاية للمال وغلطوا خان الذى 
يحتاج اليه لصلاح الحال ذو نهاية وائما يقال أنه لا نهاية له نأ 
جاوز الکفاف .۰ وقال ذتوجانس : انا أغنى من ملك الفرسِ لان لی 
ليل مہ وله كثير لا تکقیه ۰ : 

صخة الغنی : 

قال ارسطوطاليس : العنى فى القناعة » والقناعة الكفاف وحسن 
استعمال القنية ٭ وقال سقراط : الغنى تعب محبوب لان الال 
مخدوم واما. الفقر خانه. راحة ممقوته ۰ وقال افلاطون الغنی فى 
الاستمتاع بالمال لا فى اقتناء الال قال ومن اقتصر على القناعة 
تعمل السرور بالراحة وقد يفجعه بالحادثة ٠‏ وقيل/ لافلاطون قدرکم 
ینبنی أن يكون للرجل من المال فقال قدر ما لا يحتاج معه الى 
أن يعامل بالنفاق واللق:بسبب ما لابد منه ه١2 ٠‏ 

وقال محمد من زکریا الرازی ا : العنى فى الصناعه قال 
وينبغى للصائع أن يكتسب بمقدار النفقة وزيادة يسيرة لتكون عدة 

)٤١(‏ يقترح مينوفى فى الهامش ر ٤٤‏ ) انها سقى 

(1۷) العناء فى د ۰ 

(۸) مضافه ۰ 

۱۷ 


له للنوائب ۰ وقال صاحب المنطق خير المال ما يسبح معك اذا غرقت 
سسفنتك + : ۱ 


سال الاسکندر بعض الحکماء آن كيف يصنع الرجل حتی لا پحتاج 
خقال الحكيم ان كان غنیا خلیقصد وان کان فقیرا فلیدمن العمل ۰ وقال 
آخر اعمل مجانا ولا تبطل مکرا وقال الحکیم انه لیس ینبعی للعاقل 
أن یمرض عن القبل ولا أن پتسیم الدبر ۰ 
ذکر ما جاء من کلام اهل الحكمة : 

قال4*0 ان الجد لم يهب الأموال للاغنیاء ولکنه اقرضهم آیاها ٭ 
افتخر رجل على رجل بماله غقال ما افتخارك بشىء يعطيه البجت 
ويحفظه اللوّوم ويهلكه السخاء ٭ وقال آخر : تخليف الال للعدو 
خير من الحاجة الى الصديق ۰ وقال اغلاطون : من شكر على غير 
معروف فمالجوه بالعطية فقد استعد للذم ۰ ان كان السؤال على الطالب 
خان الاعطاء على المطلوب أشد » قال وهذا من جهة الظاهر / 
والا غان الذى یبذل الطالب أكثر لان 'الجاه أكثر من الال ٠‏ 


قال اين المقفع 7 : السجاء سخاءان : سخاوة الرجل ہما فى 
بده وسخاوة نفسه بما فى يد غيره » قال وسخاوة نفسه بما فى يد 
غيره أكرم وآشرف ۰ الفقر مع الفضيلة خير من الغنى مع الرزيلة ٠‏ 
فى الرفیع الهمة : ۱ : 

قال ارسطوطالیس :۰ الرقيع الهمة يزيد على ذى الحرية بكثرة 


(٤ء)‏ لم يذكر من الذى قال ٠‏ 

(9۰) بری هنرى كوربان ان العامرى قد تأثر بوجه خلص فیما 
يتعلق بالفلسنه السياسية بتلك ااؤلغات الفارسية التی نقلها ابن القفع 
عن الفلویه القديمة م کوربان : تاریخ الفلسفة الاسلامية ترجمه 
نصیں مروة » حسن قبيسى » الكتبة الفلسفية منشورات عويدات بيروت 
لينان 155 ص ۲۵4 


۱۷۰ 


ما ينقق وبعظم ما ينقق0*' ۰ قال وانه لا يفحص بكم تکون رعبذ 
فى قله النفقة نكن كيف تکون رغبه فى الجود ۰ قال ولا یستقمی 
ولا بداق لان الاتعصاء والداقة نذالة ویفمل ما پقعله بلذة 
وصامعة ٠‏ قال ونقول العظم من الصاف فينبغى أن یکون نفقته 
ر الأعمال وزائدا عليها + قال ولیس ينبغى آن يكون نفقته تشبه 
ا فعا لک ات ایت ٭ وينبغى أن ينفق فى كل واحد من 
الآمور ما بستحق ذلك الامر ومن البين أنه ليس ما تستأهله القرابين 
التی تکون لله وما تستأمله الهدایا التى تكون للناس واحدا ولا ما ي تآهله 
الغنى والصلی واحدا قال وقد تكون / فى النفقات واحدة 
عظيمة من ہین جنسها مثل النذور لله ومثل والجوائز العامية ومٹل 
الولائم التى تكون لأهل المدينة كطعام العرس كضيافة [ الغرباء ]0* 
وما يوجه به اليهم ۰ قال وفى بر [ الغرباء ] وهداياهم شىء شبیه 
ہما بكون خی القرابین ۰ قال وبين العظيم فى العمل والعظيم فى النفقه 
فرق [ تثیر ]*“ فان الكرة والدوامة من أجل ما يتحف به الصبی 
وثمنها [ ويح ]0*؟ قليل ٠‏ وقال وآيضا خليست فضيلة القنية وفضيلة 
الفعل واحدة فان فضيلة الفعل أن يكون جيدا وعظيما وفضيلة القنية 
أن يكون کریما وثمينا كالذعب + قال وأكثر نفقاته انما تكون فى الأمور 
التی تبقى الزمان الطويل واذا أحسن اليه كانه المحسن لأنه يكافى. 
باضعاف ما یسل اليه قال وانه لا يظهر الحاجة الى شىء وان احتاج 
اليه ٠‏ وقال فى ريطوريقى كبر الهمة انما يكون فى حسن الأفعال 
السظيمة . قال والروة فضيلة بها يفل النبيل بالتوسع فى الأمور 
العظيمة ۰ / 
فى الدنیء الهمة : 
قال الدنیء الیمه منفق دون ما يستأهل خی نفسه ودون ما 


۰ أضاخة بالهامش الجانبی فى م : موجودة فى د‎ )٥۱( 
۰ هی الل العر ماء‎ (°۲) 
۹4 فى الأصل كثير والتصحیح من مجتنبی منیوی ص‎ )٥( 
۰ هكذا فى م‎ )۵4( 

1۷٦ 


يستاهل الأمر الذی ينفق خيه ء قال : ویجتهد أن تکون نفقاته وعطیته 
قلیله يسيب البحل وهو دنما انما يسان بحم يون لا .ذف يذون ٠‏ 
فى المتسذخ : 

" قال : امستذح نق موق غدر الامر الدى ر یبسی ان ]7 پس 
خه ودنك لا نه ود بنفق الا دست< الحفیره اسققات العصيمة ۰ فان ونیس 
نعل م يفعل يسبب الجميل نان يسيب المحر والدحرل“7 ۶ 


حذدیت طريفه فى كبر آلهمة"“ : 


وروی أن بعض اصحاب انوتروان ۳“ اخذجام دهب لانوسروان 
ورآه ادوسروان ولم بره عيره فلما افقده الخازن قاں انوتروان مد 
أخذه من لا يرد وراه من لا يجوز ان يحبر به ۰ وروی ان برام 
انفرد خى صيد عن اصحابه خاخذه البول فنزل واتطی داپنه راعيا 
لیحفظها عليه ان يبول وتنحی لحاچته نم حانت منه التفانه فادا ہالراعی 
يحطع اطراف التعر وسيب خاعرض تنه حتى يلغ /ما اراده ما دحی 
به اصحایه قاں لصاحب مراکبه فد وهيث اطراف البعر والپپ 
خلا تسليها ٭ وسرمت درة لبعفر بن سليم فاحذ السارق مع الدره وبتی» 
به والدرة اليه مادا هو بعض آصحابه فلما رآه قال له پا جاص الست 
كنت قد استوهيتها منى ٠‏ 


(ده) خدایه فى د ۰ ۱ 
. (لامع يعتمد انعامری هنا على كتب الامتان و الثصص الفارسية 
بشكل يكاد یقترب من اعتمادہ على حتب السیاسة عند انيونان ٭ 
(۸ہ) یعرف .یدی بن عدی: عظم الهمة بقوله : ( هی استصغار 
ما دون‌النهایة من معانی الأمور وطلب. المراتسه السامیه واستحقار 
ما يجود به الائسان عند العطية والاستخفاف باوساط الامور وطلب 
الغايات والتیاون بمابيملكه وبذل ما يمكنه ان يسأله من غیں امتتان 
ولا اعتداد به 6 بحبى بن عدى : تهذيب الأخلاق » تحتیق د ٠‏ ناجی 
التكريمى ص ٩۱‏ 
WY‏ 


فى محبسة الكسرامة : 

قال ارسطوطالیس : وکما آن فى أخذ الال واعطائه زيادة 
ونقصان وتوسط كذلك فى محبه الکرامه ٠‏ ال والزيادة والنقصان » 
ذمیمتان » والتوسط هو الحمود ۰ فال : والأشياء التی فیها زيادة 
ونقصان » فيها توسط ٠‏ قال وانما برى أن هذه الأطراف متقابله 
بالوضع من أجل الوسط م قال' والتوسط فى محبه الکرامه هو أن 
یجبها على ما نتبغی وبالقدار الذئ يتبغى وعلى الوجه الذى ينيغى 
وأقول معبته لیا على ما ینبنی هو أن يحبها ليقوى بها على الأفعال 
الفاضلة غانه قد قال الذکر فى نفسه لا محمود ولا مذموم وكذلك 
الکرامة ۰ وقوله باتفدار الذی يتيغى دو أن یچبها من الافاضل 
لا من كل آحد ۰ ومن الاقراط » أن / يحبا مم نفسه ؛ أو مدح 
آبائه ٠‏ وقوله وعلی الوجه الذی يننغى » هو آن يحبها بالاحسان 
والفضيلة ء لا بالنفع والحيلة : وأن یدبها لما ینبنی » أن يحب 
لا دسجب المال واللذة ٭ وقال أقلاطون : المحمود من معيّة الكرامة 
هو خير ختكمل ذأته .۰۰ 


قال ارسطوطالیس : واتما مدجنا محبة الکرامة اذا أحب يسيب 
محبنه لها الفضائل والگفعال الجيدة » قال وربما مدحناه على أنه 
ذو رحلة ٠‏ قال وقد يذم من لا يجب الکرامة م اذا ترك الحياة 
فرکب الأفعال القبيحة ٭ قال : وانما يذم محب الكرامة » اذا أحبها 
لذاتها » لا لشىء آخر ۰ قال وشسبه أن تكون محبة النفس للكرامة » 
من أجل آنها مجبولة على حب الأفضل والأحسن » وعلى الرغبة فيه ٠‏ 
كال وان ن الانسان فى أول آمرہ يفرح بالكرامة ء لظنه بانه قد نال 
الأرفع والأقضل لما أكرم اذ كانت الكرامة جائزة,للانسان والفضيلة » 
فاذا تنبه وعرف ماله وما ليس له » قل فرخه بها م لانه اذا عظم 
بماله كان انما آخذ حظه » واذا آکرم/بما ليس له يفرح بذلك لأنه 
لیس یفرح بالعطية الكاذبة الا الجاهل ۰ قال والکرامة جائزة الاعسان 
200 كما قلنا وهی من اعظم الخيرات الخارجة لأنه الخير الذی 


لال 


تعبد الله وتمجده ۰ قال آپو الحسن : وكذلك الذکر الجمیل من الخيرات 
الخارچه واقول الذکر انما یکون للغائب والكرامة للشاهد ٠‏ قال والذکر 
خی نف لا محمود ولا مذھوم » وکذلك الخرامه ٠‏ قال آبو الحسن : 
و انما یکون محمود اذا كان من اجل ما هو محمود ٭ قال والفاضل قليل 
الفرح بها يقبلها من الأفاضل اذا كان لا يمكنهم أن يجاوز باکثر منها ٠‏ 
قال واما كرامة العامة فانه يسخف بها لانه لا خطر لها ولا مقدار ٭ 
قال والناس كافة يحبون الكرامة والذكر ومن أجل ذثك يطلبون الرئاسه 
والرتبه وينفقون الأموال بسيبها وبيذلون الهج من | آجلھما | ٠‏ 
قال وأكثر الناس انما يحبون الكرامة والذكر عن غير معرفة » لما 
یرون من/تهالك الناس فيهما + ومن الناس من يحب الكرامة والرتاسة 
لیتوی بها على الأفعال الفاضلة الجيدة ۰ وكذلك الكرامة ٭ ومن اساس 
من يحب الكرامة والرئاسة يسبب الال واللذة ٭ قال وريم فرح الرنیس 
بكرامة من دونه رجاء حسن طاعتهم له ٭ وريما فرح المرؤوس بنرامه 
الرئيس رجاء أن يوجب له فى حوائجه ۰ قال وريما فرح الرئيس 
واروس بكرامة آهل الفضل رجاء أن مكوئوا انما أكرموه لانه قد 
صار غاضلا ۰ قال ومن الناس من بيخل ويعظم ثقية ومخافه وما سبي 
من آكرم للمخافة الا کسبیل مجنون أو سكران أو سبع يحوج الى 
الدارة لجهله ولشريته فيدارى لیدافع بالدارة يلاه ٠‏ 


فى المفرط فی محبة الکرامة : 
قال ارسطوطالیس : الافراط غی محبة الكرامة مذموم<؟' قال 
والاغراط فى محبة الكرامة انما ۲ يكون من مهانة الس ٠‏ قال ومن 


خرافا لا على ما یوجبه الق آلا تری ا یٹرمون من لا ينبني 
رهه) آجلها فى م 
تکھ مذمومة فى د غم 


۷۹ 


و-رق ها مبعى وہما لا ینبتی وفی الوقت الذی لا ینبغی وعلی الوچه 

ی ذا بیپبی ٠‏ لا قال ومن الافراط ان يصف نفسه أو یمدحهما أو 
يصف [ اياءه |۱۳۲ ويمدحيم أو المتصلين به ٭ 
فی الصلف وهو المتكبر : 

قال ارسطوطاليس : من الناس من يتكبر ‏ وقال والتکبر هو أن 

يرفع نقدسه عن مقدارها خيطائب من الكرامة ہما لا بنستحقها(۱۳) ۰ 
قال والسبب غی الآكنر غلطة ينفسه وانما يقع له الغلط من الاعجاب 
بنفنسه والعجب بتولد من النیاء(1 وذاك بان يظن بنفسه الحكمة وهو 
چاهل أو الشجاعة وهو جبان‌آو العفتوهو ثبره۳*) وعلامة العجب سرعة 
الجواپ وسرعة التحكم ۰ قال ومن هؤلاء من یستدعی الكرامة بالسمت 
والزی / ومنهم من يستدعيها بالقول والفعل م وذلك بان يفعل افعالا 
جليله ویو هم بانه يبقصد بها الجميل » ويكون قصده الكرامة » ومن 
طلب المرتية ٭ فقد طلب الحال ء لانه لا نهایه للمرائب ٠‏ قال ومن 
الناس من يتكرم لیظن به الفضل » غيتمكن من النفعه » وهو اميل 
ممن يفعل ذلك للكرامة فقط » لان الذى يفعل ذلك لاکرامة » وائما 
يسر ہما لا حقيقة له + وما لا حقیته له باطل كذب » والسرور بالکذب 
والباطل انما يكون من النذل الجاهل ٭ 


فى الوضيع : 


)٦٦(‏ ایاه فى م ٭ 
)٦٦(‏ .یستحقها فى د 6 م ۰ 
د الغباوة فى م ها 
١‏ واستحسان ما فده من لفضائل الا جھانة بالناس ي واستصارعم 
الاه غیانی « العجب" 6 ص ۳۰۰ ل ۳۷ 
رم تفاعین ذ فى الأصل ۰ 
JA?‏ 


الذى لا يؤهل ذاته لما بتأهل من الاعمال الجيدة والصفاعات الجيدة » 
وذلك ردئ جدا ٠‏ قال : وریما مدحنا من لا يحب الكرامة على أنه 
متواضع وعفیف ٠‏ 
فى أن أهل الحكمة يكونون دهانن والعلة فى ذلك : 

قال اغلاطون : ان آهل الحكمة يكونون ممقوتتين م وذلك من آجل 
آنهم لا يكونون نافعين ٠‏ قال/وليست العلة أنفسهم بل أولئك .الذين 
لا پستعملونيم فان الحاجة لأولئك الى آهل الحكمة فاذا لم يأتوهم 
المحتاجون لم یصلح هو لاء آن بذھبوا الى آیو ابهم ۰ 
حكم منثورة فى هذا الباب : 

قال الحكيم : لاينبغى للعاقل » أن يشغل قلبه بمدح الناس 
له » ولا بذمهم آیاہ فائه متى فرح بمدح الناس له خلاید من أن یعتتم 
يذمهم ایاہ 6 والناس' قد بذمون ما لیس بمذموم © ویمدحون ما لیس 
بممدوح خمن آحب مدح الناس وكره ذمهم احتاج آن یأتی كثيرا من 
المكروه وان يأتي كثيرا من الممدوح وفع هذا فانهم لا يتفقون على 
شىء واحد وذلك أنه کت قد يمدح هنذا ويذم هذا ٠‏ قال : ومن تتیعت 
چرچ الناس » وتآلم من ذمهم ذهب عيشبه وقد قالت الخكفاء 

ن آردت أن بطب عشك فأرض بآن يقول: الثاس بأنك عدیم عٹل 

شاه پان ترا بائك جاهل ٠‏ قیل لحکیم منذ کم آثرت الحكمة فيك 
فقال منذ بدآت آحقر نفسی ۰ قال ویتیغی للعاقل ان یخفض بعض 
فضله وذاك لانه ريما كان طيب الثمرة سببا لهلاك الشجرة وربما كان 
ذنب الطاووسه وبالا عليها ٠‏ :/ 
فى اھ ند ۰ 

قال ارسطوطاليس : التوسط فى الحياء مجمود والطرفان 
مذمونمان وطرف الزي يادة يسمى الخجل: » وطرف النقصان يسمى 


)٦٦(‏ یعرف ار بط الحياء غی النقرة [ ٠١‏ ] القالة الرابعة 


۸۱ 


القحه أعنى الخلاعة ۰ قال الحیاء لیس بفضيلة لانا قد قلنا بان الفضيلة 
حال واسیاء لیس بحال ولکنه يشبه الانفعال ولذلك حدوه بآنه الخوف 
من الدناءة والعار ٠‏ مان وأقول الحیاء انفعال محموّد وتکونه شبیه 
بتکون الفزع ولکن الذين یستحیون یحمرون والذین یفزعون 
یصفرون وأقول الحياء انما يكون النفس الناطقة وهذه النفس 
تعوص عند الطلب وتثور الى خارج عند التهرب ولذلك يحمر المستحى ٠‏ 
غان قيل أليس محبة الرياسسة انما هى النفس الغضبية قيل نعم اذا 
کان به بب الغابة ٭ واما اذا آحب الرئاسة ليقوى بها على الأفعال 
الفاضلة فان هذه الحبة انما تكون للتفس الناطقة الحخافة من الألم 
انما تکون للنفس الشهوانية فان محبة اللذة انما هو لهذه النفس 
والألم يقابل اللذة وهذه النفس تثور الى خار ج / عند الطلب وتغوص 
الى داخل عند انورب ولذلك يصفر الخائف .٠‏ 

قال آرسطوطالیس : والحياء اثما يتولد من محبة الكرامة وذاك 
أن المستحى يخاف أن یقم منه ما تزول به كرامته فيهان والهوان 
يقابل الكرامة ٠‏ قال والكثير من الناس انما يتركون الأفعال القبيحة 
ويفعلون الجيدة مخافة الهوان ولارغبة فى الكرامة قال والحیاء انما 
يليق بالصبيان لأن المستحى انما يخاف من الأشياء القبيحة والاحداث 
لا یسلمون منها ومن الخطا ٭ قال وآما الشيخ هما ینبغی له أن يفعل 
پقوله : « ليس ينبغى أن نتكلم فيه على أنه فضيلة ما ء لأنه أشبه 
بالانفعال منه بالحال ٠‏ ولذلك یجد بائه الخوف من الدناءة وتكونه 
شسبيه بتکوین الفزع من الأمور الهائلة » ص ۱۷۰ 

وعند يحى بن عدى : الحياء هو غض الطرف والانقباض عن 
الكلام حشمه للمستحيا منه ٠‏ وهذه العادة محمودة ما لم تكن عمى 
ولا عجز رص ٠ ) ۸٥‏ وهو من فضائل القوة الشهوية عند الراغب 
الاصفهائى وهو مركب من جبن وعفة واذلك لا يكون اللستحی فاسقا 
ولا الفاسق مستحيا لتنافى اجتماع العفة والفسق وقلة ما يكون 
الشجاع مستحیاً ا والستحی‌شجاعا لتتافی اجتماع الجبن والشعاعة ص۳۲۲ 


۱۳ 


قبيحا ولا ما ایکون قبحه بالظن لا بالحقيقة ٠‏ والائسان لا یستحی 
ممن هو مثله لکن ممن هو خير منه والدلیل على ذلك انهم لا یستحیون 
ممن يساعدهم على ما يفعلون لکن ممن لا يساعدهم وذلك انهم يظنون 
بمن لا يفعل مثل ما فعلوا من القبيح أنه خير منهم ٭ 


فى الحیاء من كلام الحكماء : 

قال افلاطون : الحياء هو الخوف من مهائة الأصدقاء » قال 
وان الذى بحدث الظفر للانسان بالخیر سيئان : أحدهما الخسوف 
من الأصدقاء والآخر الجرآة على الأعداء / قال وینبعی أن يشرب 
قلوب الصییان من الحیاء لأنه دواء عظيم واذا فعل بهدم جبنوأ قال 
وذلك'من قل أن من نأو الأدوية اذا استعملت أن تضعف ايدان 
آولا ثم تقويها ٠‏ قان وینبنی اذا تولد فيها الجبن أن يشهدوا الحروب 
ويمنعوا. من القكال ٠‏ وقيل [ لصولون ]۲۳ واضع السئن وهؤ 
والد اغلاطون الحیاء أحمد فى الصبیان آم الخوف فقال الحباء لانه 
يبدل على عقل و اما الخوف غانه يذك على جبن ٭ وقال افلاطون : غاية 
فضیلة الانسان أن يستحى من نفسه فلا قدر لنفسه عنده » 
وقال هوميروس : الحياء مقدمة كل خير والقحة مقدمة كل شم » وقال 
هوميرس ۷ : من. استحیا من الله كانت سبيرته متشاكلة فى کل 
موضع ان الله شساهد للعياد آین كانوا ۰ وقال أسرع التاس الى:- 
الفتنة آقلمم حساء من الفرار ٠‏ وقال حسبك من شر سماعه اقول 
كفاك ذلك عار ۰ 
فی التحة وهی الخلاعة : 

. . القخة هی الجرآة على .الهانه بالإقدام علی. الأمور. القبيحة/ التی 
ینبعی أن سدتحنا منها ٠‏ وقال آرسطوطالیس : وان الذی لا يفزع من 
ذهاب الشرف وقح ٠‏ ؤقال أرسطوطاليس ؛ ومن الأمور. القبيحة المرب 

٠ خی الأصل سولن‎ )٦۷( 
| ره أوميرس فى د٤ م‎ 
۱۸۳ 


من الأعداء و الخيانة خى الودايع وآخذ الرشوة ورکوب الظلم والانتفاع 
من آرمور الحقيرة وتفنم النافع اليسيرة والانتفاع من الامور 
القبیده ومن الخازی أن يكون غير صاير على الوجم وعلی الشدة. 
ومنها أن لا يسادد على الأمور الجميلة ومنیا ترك المساعدة فيما 
لا يكون قبیصا وان لم يكن جميلا فان مباينة آهل الدينة قبیح 
فان لم يساعد قرابته أو آصدقاءه كان أقبح ٠‏ ومن الخازی: ذکر 
الجماع وذكر جميع ما يدل عليه: وعلى الرغبة فيه ۰ ومن القبح 
المذازى ترك الوفاء ونقض العهد ۰ 

حكية فی الوفاء ظريفة 9 

. قال مروان بن محمد لعبد الحميد الکاتب : لا أيقن بزوال 
ملكه قد آصیحت الى أن تصير مع عدوی فأظهر الغدر بی خان حاجتهم 
اليك واعجابهم بآدبك سيحملهم على حسن الظن خان / استطءت أن 
تنفعنى فى حياتى والا لم تعجز عن حفظ حرمتى بعد وفاتى ء فقال, 
عبد الدميد أن. الذی رآه آمير المؤمنين أنفع الأمرين له وآقبجھا بى 
وما بى الا الصبر حتى يفتح الله آو أقتل خی طاعة أمير المؤمنين. ثم 
آنشا بقول :. 
أسسر وقاء أظهر غدرة فمن لى بغدر يوسم الناس 0 
۳ ظطاهر 00 ۱ ۱ 1 
فى الشحاعة العامية : 

قال اغلاطون : الشجاعة انما هى المحافظة على ما آوجبته السنة 
فى الشدايد والأهوال وعند اللذات والشهوات وعند الغضب وذلك 
بأن تنصف فى الأهوال والالام اذا وقع فيها وفى اللذات والشنهوات 
اذا تمكن منها وعند الغضب اذا هاج على ما توصیه وثامر به السنة ٠‏ 
قال اخلاطون : ولان ذلك لا يحمل الا بقوة القلب وقوة العضب م 


۰ غير مقروءة فی م‎ )٦۹( 
٠ الشعر من البحر الطويل‎ )۷۰( 


۸٤۰ 


وقوة القلب انما تکون بصخة الحزم وثبات العزم وانما یتولد ذلك من 
تمکن محبه السنن والشرائع فى القلب وقوة النضب تكون من شسدة 
الحمیة/وانما پتولد ذلك من حب الوت الفاضل ومن بعض الحياة 
الذميمة وهی التی تکون بصغر ومذلة وتال [ أى أفلاطون ۲ فى کتاب 
السيابة : الشجاعة استحکام النضب وقال وما لا غضب له من. 
العیوان لا جاعة له ٠‏ قال ومتی غذب واحد من الحیوان غضبا تما 
فانه لا یقبرہ قاهر من چنسه ٠‏ قال وآقول انه قد یصبر على الأدوال 
من لا يصبر على اللذات والاستخذاء للذات أسمح لأن الصبر عليها 
آهون وقد يصبر عن. اللذات من ألا يصبر على الغضب والجور عند 
الغضب: والعجز من مقاومته أوحشها آثرا وآعظمیا ضررا ومعالة 
النفس' الغضبية أصعب من منابة النفس الشهوانية ومثالبة النٹس 
الشهوانية لأن القوة بهذه النفس فاذا كانت هی النازعة كانث القوة 
معها وكذاك يتعذر ضبطها وغلبتها » ولذلك تقول بان من ملك غضبة 
هو اش جاع ۰ 

قال افلاطون : وأقول الشجاع هو الثابت فى الحروب للأهوال 
الهائلة والشسدائد الشديدة » والالام القلقة فلا بهرب منها وهو 
الثابت. عند اللذات/والشتوات ولا یتجذب الى ما كان قبیحا آو ضارا 
مٹھا وهو الضابط لنفنسه عند العضب كما بشینها ویضرها ۰ 


٠‏ وأقول : السبر عن اللذات عند آرستلوطالیس قسم هن آقسام 
الحفة والصبر. عن التنشبفى: عند ثوارن العضب هو الحلم عنبده 


(۷۱) استشسید بدوی بهذه الفترة فى كتتابه « افلاطون فى 
الاسلام » الذی يحتوئ على تصوص افلاطون من ااشطوطات 
العربية مأخوذة اما بحروفها أو تلختصا أو على سميل المعنى العام 
من محاوراته المتعددة ٠٠‏ وهو بعرض للنصوص التی استشهد بها 
العامری فى كتابه من محاورتی السياسية المعروفة خطأ بالجمرورية 
و 3 الٹوامیٔس » ونجد هذا النص فی كتاب بدوى : افلاطون فى 
الاسلام م دار :الأئدلس پا ۳ ۱۹۸۲ ص ۱۵۱ وهو يشي الى آرقام 
صفحاثها من نشرة مجتبیٰ مینوفی. ويذكر أصولها فى کب افلا ٭ 

۸۵۰ 


و الشجاعة عنده تختص بالصبر على الأهوال والالام. التی تکون خی 
الحروب خاصة وسنحکی قوله فیما بعد ان شساء الله ٠‏ 

قال افلاطون : الشجاعة نوعان : نوع عند ورود الآخة ونوع عند 
الباطشة فان اجتمعا فهو أفضل وان عدم نوع الباطشة كان خی 
الآخر كفاية ؛ قال : ولا شىء آشجع من الننس لانها دائمه المحارية 
أشهوات الثفس ٠‏ 1 
فى الشجاعة الخاصية من قول افلاطون : 

قال افلاطون : احتمال الأوجاع والآلام والاقدام على الأهوال 
والاخطار وبذل النفس والبدن فى الحروب مع الأعداء بسبب الحماية 
عن الاهل والأولاد والاخوان وآهل البلد من الأمور الواجبة فی السنن 
كلها فان الوت الحمود خير من الحياة الذمیمة/وحب البقاء على كل حال 
يكسب الانسان الذلة والمهانة وحب الوت الفاضل يكسب الحمية 
وعظم النفس ۰ 
فى النجسدة من قول ارسطوطالیس : ۱ 

تال آرسطوطالیس : النجدة من الفضائل الشريفة وهی توسط 
. غیما بين الفزع والجراة ٭ قال والأشياء الفرغة مختلفة فى العظم فى 
الأكثر والأقل والنجدة غیما يمون على سسائر الناس لا يفزع البته 
وأما غیما يفزع منه سائر الناس الفزع الشسعید فانه ینفعل انفعالا 
قليلا لانه انسان والانسان مجبول على الخافة من الشر ولكنه تكون 
حالة بالقیاس الى حال سائر الناس كأنه لم يفزع ولم ينفعل ٭ قال 
واقول النجدة انما هى الاستهانة بالشرور التی تكون فى الحرؤب من: 
الآلام بالضرب والجراح وخاصة فى أعظمها وهو الوت غان الوت 
غاية الشرور ۰ 

قال والجرأة على الأعداء ارجاء للبقاء غان السلامة مرجوة وان 
كان الأمر هائلا ومخوفا ٭ وانه یصبر على الوت الجید ولا یهرب منه 
لانه قوی الرجاء ولانه يسن يحب الحياة الغاضله غاذا صارت الحباة 

۔۸٦‎ 


دئيكة اختار الوت عليها ٠‏ قال/وافوت وان كان ردیثا عند الحياة الجيدة 
فقد يجب أن یکون جیدا عند الحياة الدنيئة ٠‏ قال وآیضا فانه يختار 
حياة غيره على حياتة وان كانت حياته جيدة له متی كان الغير أفضل 
منه [ فییذل ]۴۶ نفسه للموت لیستبقی من هو أفضل منه ٠‏ قال كذلك 
يختار. حياة الكثيريين على حياة نفسه ٠‏ قال وأيضا غان الفاضل 
لا يفعل القبیح والهرب من الوت الجيد قبيح عند الكل ٠‏ 
فى الشجاعة كيف تستبان ٠١‏ : 

تال أرسطوطائيس : انما بظهر هيئة الشجاعة عند الفزع الذى 
یفاجیء فان الثبات عنده مفاجأة الفز ع انما یکون من جودة الهيئة 
واما فیما يثبته قبل الوقوع فانه یکون بالاستعداد*۲) ۰ 
فى السبب المولد للشجاعة : 


قال ارم طوطاليس : الشجاعة نتيجة العزة والعزة نتيجة الاتفة 
وحب الوت الفاضل یکسب الحمية والعزة وآما حب البقاء علی كل حال 
فانه یکسب ابلهانة والذلة ٠‏ 


۷۲ فى الأصل غیدل والته حیح فى الهامش فى م ٠‏ 

(۷۳) فى الأصل يستبان بمعنى يظهر ٠‏ 

۷( الشجاعة عند أرسطؤ توسط فیما ہین الخوف و التفحم 
۱ ص ۲ وما بعدضا ۰ وفی رسالة التتبه للفارابی ) الشسچاعة 
خلق جميل ویحص بتوسط فى الاقدام على الأشياء الفز-4 والاحجام 
عنها ص ۱۹۹ ۰ وتهذیب الأخلاق لسکویه ض ۲۱ وعند بحبی بن عدی 
هی الاقدام علی الکاره وا مال عفد الحاجة الى ذلك وثیات الجاش 
عند الخاوف و الاستهانه باوت ص ۰ وهی علة الاقدام : وان لا یتھزم 
اارء عند الشدائد والخاوف وقوامها القوة الغضيية ٠‏ ابن آبی الربیع 
ص ۱۰۷ 

(۷۵) مضافه ۰ 


۸۷ 


فى الهنی الذی ( لاجله ظن بالغضب أنه الولد للشجاعة ) ؟ 

قال أرسطوطاليس وقد بظن بالغضب أنه الولد للشجاعة/والامر 
كذلك ولكن الغضب يهيج بالطبع عند المجاهدة ٠‏ 
فى المتشبهين بالشجعان والفصل بينهم وبين الشجمان : 

قال أرسطوطاليس قد يظن بالغضيان أنه شسجاع ولیس به 
شجاعة" فان الغضيان انما يفعل ما يفعل من أجل الأذى كالسباع التى 
تقدم على الئيش والعض من أجل الأذى والخوف ٠‏ قال واما الشجاع 
فانما يفعل ما يفعل من أجل الجميل والغضب بعينه ۰ الثانی قال : 
وقد يظن بالجيد فى كل شىء أنها شجاعة والجيد يوجدون کذلك 
فانهم لعلمهم بالمجاهدة بمنزلة متسلح يقاتل من لا سلاح معه قال 
ومن کان كذلك فائه بقاتل فى أول الأمر ۳3 آحس بوقوع الشر 
[ هرب ٩۳]‏ ۰ والثالث وقد یظن بالجاهل آنه شجاع لاقدامة على الأمور 
التلفة والجاهك انما يقدم علیها لقلة علمه بما يوون فیها من الخطر 
ولیذا يذهب الصبیان الى السباع والحیات وذوات السموم والعض 
والنهش من غير فزع منها لانهم لا یعلمون ما فیها ٠‏ الرابع قال و الذین 
یثبتون مخافة الرؤساء هم بأهل الخير آشبه وقد يقدم الفاسق 
اذا لم يظفر ببنیته/علی الوت هربا من النم وكذلك الفقير واقدام 
هؤلاء على الوت بالجين آشبه منه بالشجاعة ٭ الخامس قال : وانه لیس 
صنفة من الأصناف التى يتشجع آشبه بالشجاع من اللذين يقاتلون 
رغبة غی كرامة العاجل وخوفا من عقوبة الآجل لأنهم يختارون الوت 
على المرب وهذه خاصية الشجاع ولكنه ليس هؤلاء والشجاع واحد 
لأن الشجاع انما یفعل من أجل الجميل لا من أجل شىء إخر وهؤلاء 
انما يفعلون الرغبة غی الكرامة وللخوف من العقوبة ٠‏ 
فى الأشباء المفرغة ؟ 

قال ارسطوطاليس : الأشياء المفزعة أقسام فمنها ما ينبغى 


(/) فى الأصل عرث ٠‏ 
۱۸۸ 


الغز ع منه والیرب وذلك كل ما یکون عارا على الانسآن وذلك بان 
یکون نبیحا آو ضارا ویکون هو السبب فيد . قال ومنها ما لا يجب 
الفزع منه ولا الهرپ ولدنه يجب الرغية خيه وذلك کالبط والکی والثعب 
والنصب متی صارت اسپابا للخير والراحة غما هو اعظم منها فى اليارء 
والشر ء ومن هذا النوع الأهوال والآلام التی تكون خی الحروب والوت 
فقد قلنا بان الوت الجيد خير من الحياة الدنيثة ٠‏ قال ومنها ما يحب 
المرب منه ولا پنیغی الفزع منه ٠‏ / قال والهرب انما يكون بحسن 
الاحتیال فى رفعه ٠‏ قال وذلك كل ما يكون ألانسان علة لوقوته فيكون 
عارا عليه ويكون شرا فى نفسه کذهاب الال واارض والوت فان 
هذه كلها شرور ویجب الاحتیال لدفعها اذا قيلت ولکنه ليس يجوز 
الجزع منیا واذا وقعت بعر جناية منه ۰ قال كل مظلوم غائه مخوف 
وكذلك أصدقاء المظلومين مخوفون وان کانوا ذوى اناة فانهم أخوف ٠‏ 
من منثور لام أمل الحكمة فى النجدة : 

قال الکندی ۱۷۷ : من خاف الوت فقد خاف تمام ذاته فان حد 
الانسان 'ائه حى ناطق ميت ۰ قال ومن خاف موته جزٹھ الاخس 
لحقه موت جزثه آلاشرف ٠‏ وصف حكيم قوما بالشجاعة غقال ما رأيتهم 
يسألون كم الأعداء » لکن آين الأعداء ۰ وقال آخر من لاحظ القدرة 
اسستشعر بالنصر ومن أيقن بالأقدار رکب الأخطار + 


فى الجين 017 
قال ارسطوطالیس : الجبن مذموم وهو فى طرف الزيادة غی 


(۷۷) الکندی : رسالة التتدى فى دفع الأحزان نشرة محمد 
كاظم الطریحی ۰ راجع ما كتبناه عن الأخلاق عند الكندى غی دراستنا 
التى قدمنا بها التحقيق ۰ 

(۷۸) راجم مسكويه « الجبن والخوز » ص ۲۰۸ -- ۲۰۹ 
ویعرفه یحی بن عدی بانه الجزع عند الخاوف والأحجام عما تخدر 
عاقبته ولا یومن مغيثه ص ۹۹ 


۸۹ 


الفزع خان الجبان هو الذی یفزع مما/یهون الجأة وپعرب مما 
لا یورب الأكثر مت وسيب الافه للاکتر ابثار الصا الرذلة على الوت 
الحمود واختيار الراحة الضارة على التعب التافع ٠‏ 


فى التقصم : 

قال ارسطوطاليس : التقحم مذموم وهو طرف الزيادة فى الجراة 
فانه يقدم على ما لا ينبغى الاقدام عليه أو یقدم فى عب وقته أو 
على غير وجهه قال وهو آشبه بالشجاع من الجبان ٠‏ 


فی الهم“ : 

الهم هو تحزر الانسان ہما يناله من الشر وغی هذا أيضا 
توسط وزيادة ونقصان و التوسط محمود ء والطرفان مذمومان ٠‏ 
والتوسط هو أن يحزن غیما ینبغی أن يحزن فيه وبقدار ما ینبنی 
وعلی الوجه الذی ينبغى ٠‏ والذی ينبغى الحزن فيه هو کل شر وضر 
[ سواء ] كان الانسان نفسه السپب لوقوعه بسوء تدبیر أو بسوء 
سيرة وذلك بان يفعل خلاف ما آوجیه النطق آو باهمال وذلك رخع العناية 
عما ینبنی به وترك التدبيي فيما يجب التدبير فيه والقدار الذى ینبنی 
أن يجوز له هو القدار الذی پودیه/ الى تقویه العزم على أن لا يعود 
اليه غي المستأئف والوجه الحمود هو أن يندم على ما فرط يسيب أن 
بحفظ نه من المعاودة الى مثله فى ااستأنف وما جاوز ما قلناه 
أو تقص عنه أو كان على غير الوجه الذى قلناه فانه مذموم ۰ 


قال ارسطوطالیس : ومن الافراط أن يحزن على ما لا ينبغى 


)۷٩,‏ الهم أو الحزن وهو موضوع اهتم به معظم الفلاسفة 
المسلمين ولكل من الكندى وابن سينا ومسكويه رسائل غیه « راجع 
رسالة فى الأحزان للکندی 8 ودفع العم عن الوت لابن سیٹا ۰ وعلاج 
ص ۲۱۰ 


14° 


الحزن فيه وهو کل ما لا یکون الانسان سببا لوقوعه کذهاب الال 
وكالمرض ۰ قال آبو الحسن يريد کذهاب المال وکاارض الذی لا یکون 
هو سببا لوقوعه والا غقد قال ارسطوطالیس نفسه ان الذی يتخبط 
خى تدبیره حتی بجتمم فى تدبیره الاخلاط الردیکه الفاسدة هو الذى 
یمرض نفسه بارادته وان کان لم یکتسب امرض وان كان لا يمكنه بعد 
اجتماع الاخلاط آن لا یمرض + 


فى الفرق بين ألهم وبين المخافة : 


قال أرب طوطاليس : الأشياء التى تكون منها الخافه فيها يكون 
الهم ولكن متى تخيل أنها ستقع كانت/مخاف وحثى وقعت كانت 
هم ۰ قال وأقول ان الانسان قد يخاف ما لا يقع له الاهتمام 
به فى وقوعه اذا وم وهم اموت ۰ وأقول انما قال الانسان قد 
يخاف لأن الخوف من الوت کالأمر الطبیعی والا فانه يقول لیس ينمغى 
للعاقل ان يفزع الوت ٭ 


5 الذى يحسن بلذع الوم : 
وجه العلاج فى ازالة الهم : 


قال اخلاطون : من الواجب على العاقل أن يعلم الخير والشر 
فى هذه الأمور نیس بالهم ۰ قال آبو الحسن يريد بقوله هذه 
الأمور الأشياء التی ليست بخير على الاطلاق ولا بشر على الاطلاق 
ولکنها تكون خيرا اذا نفعت وشرا اذا ضرت » وهذه الخيرات 
الخارجة ٠‏ وقاله ارسطوطاليس الهم أكثرها غیما هو خارج النفس 
والیسدن ٠‏ 


حيلة آخری : قال ويجب أن يعلم أن آمور العالم شبیه بالقصيرة . 


۱۹۱ 


كيلة آذری : قال ویبب أن يفكر حتی يعلم بان ترك الضر 
[ لا يجدى ](*۲ بل يضر فان اظهار الجزع سمج ء قال وترك التفكير 
هو الذى یقود الى العبرات والزفرات عند الصا ء آلا تری أن 
مجاهدة کل انسمان خی التصير محیث یر اه الناس آکثر ۰ قال واللبیب 
یکون متشاییا فى آعواله فى الخلاء والملاء وقال الکندی : قالت 
انحکماء ما قبح بمن وقع غی بلية أن یجمع الى نفسه مع فرط البلاء 
فرط الاسساءة ٠‏ 


كيلة آخری : قال اخلاطون وان الناموس الفاضل پآمر بالسكون 
ویالسکون عند الهم وعند الغضب فان اليسير من الحركة عند الهم تيج 
الهم وعند العضب تیج العضب ۰ ۱ 


كيلة أخرى : قال افلاطون وثمرة المعرفة آن لا يراقب ما لم یات 
ولا یاس على ما فات ۰ وأقول تفسير هذا ما قاله [ صولون ]10 
واضع النوامیس وهو والد أغلاطون قال : ان. کان الباریء مدير آمور 
العالم ہما يصلحها غفرحنا وحزنا خضل ٠‏ وخى مثله قال الكندى : قالت/ 
الحكماء ما آحسن سعادة من لم برد أن تكون الفانیات كما بشباء ولكنه 
أراد آن کون كما ينبغى لها ان تكون ٠‏ 
١‏ كيلة آخری ؛ قالت الحكماء ان كان الحزن على الفقودات واجیا 
aw‏ . 


٠ 


فقد يجب أن يحزن عليها من قبل أن توجد 


آخری : قال وینبنی أن نزلت به مصيية أن يفكر فيما بقى 


آخری : قال الکندی : الالم څيه طباعى » وهو الحس ومنه 
ما يستدعى بالفكر ولیس بحكيم من استدعا ها يله ٠‏ 


(۸۰) فى الأصل لا یجزی ٠‏ 

(۸۱) فى الأصل سولن ۰ 

۰ فى الأصل النوایت ٠‏ 
۱۹۲ 


آخری : قال فيثاغورسس اذا آردت أن تعيش آنت وولدك وأهلك 
ونعمتك على السلامة آبدا خقد آردت ما لا يمكن أن یکون ومن 
آراد ما لا يمكن أن یکون فانه آحمق ۰ وقالت الحکماء پنبغی أن نعلم 
انا موضوعون اعراضا [ للنوائب ] ونعي الى الحکیم ابنسه فقال انما 
کان ولد میا ۰ 
فى الرجم 2( : 

قال. ار.سلوطالیس : الرحمه هو أن يحزن ہما يصيب/ الغير من 
اشر وفى هذا توسط وافراط ونقصان ۰ والتوسط هو آن يكتون 
حزنه ہما لا ينال من لا يستحق الشر لنتن الخير ۰ قال وینبنی أن 
لا.يستدعى ذلك الافراط أن يكون باستدعاء وبكل آحد ٠‏ قال 
ارسطوطالپس : والأفاضل وان كانوا يعتمون بهلاك اخوانهم وبظیور 
الكعداء علیهم غان ذلك لیس یکون منهم يقصد وما يضر بهم من دلك 
بالكثيي ولا يكون له لبث ٠‏ 


فى الحسد( : 

. الحسد هو تحزن الانسان بخير ناله غيره وفى هذا آيضا 
توسط وزيادة ونقصان ء قال : والتوسط آن يحسد على الخيرات. 
العظيمة بان يشتهيها لنفسه وذلك بآن يجتهد أن تكون له ولا یکره 
أن ينالها غيره ولکن4 يفرح بذلك والخیرات املعظيمة :. الحکمة » 
الرئاسة الثروة » قال ومن التوسط آیضا أن .يجزن اذا نال .الخیر من 
لا يسبتحقه وذلك بآن يكون شریرا قال والافراط فى الجسد أن یجسد. 


رم يتحدث ابن عذی عن الرحمة ویعرفها بانیا خلق مركب 
من الود و الجز ع ء والرحمة لا تکون الا أن تخلهر من« لراحمه"خله: 
مكروهة . ان نقيضه فى نفسه واما محنة عارذه ر.ص ۸۰ ) 
)۸٤(‏ ویتناول الراغب الامبهانی العسد باعتباره وجه من 
وجوه البخل ص ۳۹ ویعرض الغزآلی لذم الخسد فی الجزء الثالث . 
من أحياء علوم الدنن ناب الهلکات اہ 
۳۴. 
( ۱۳ المامری ) 


فی كل شىء قال وهصذه حال الصعیر نفوسهم ومن الافر اط/ أيضا أن 
یکره مصيرها الى غيره ۰ قال ومن هكذا فانه وان نال مثل ما نال الآخر 
لا يذهب حزنه + 
فى لواحق الكسد والحسسود ۳ 

الحسد انما يكون فى الاشیاه والأشكال وخيمن هو قريب من 
فآما انتباینون فى القتسم وفى الصنائع فقلما يتحاس دون + قال 
وخسسد کل امرىء انما بكوّن التمر الاکثر خيما هو محبوب عنده 


فمحب الحكمة يحسد فى الحكمة ومحب الال يحسد فى الال 
ومحب الرئاسة فى الركاسة + قال : ویحسدون فى مصير الأشیاء 


انتی كانت لهم آئی غیرهم وفی أن يكون آولتك آدرکوها سریعا وهو 
من بعد زمان وبعد جهد ٠‏ 


ما جاء فى کلام آهل الحكمة : 


فال بعضهم الحسد شر من البخل لأن البخيل انما يبخل على 
الناس ہما يمك » والحسود بیخل عليهم يما لا يمنك خانه یجره آن ينال 
أحد الخير وان كان من حيث لا يتقصه ولا يضره ۰ قال فأقول 
سبب/ ذلك انه اجتماع شرية وبخل وقال يعضوم الحسود منشار 
أهله فانه لفرط أسفه وغمه ہما نال غيره من الخير یون كأنه يشفق 
نفسه ولذلك قيل بآن الحياة لذيذة ان لم يشبها الحسد ۰ وقال 
جالينوش طلب مرضاة الحسود غاية لا تدرك وقال معاوية : كل 
الناس أقدر على أن أرضيه الا حاسسد نعمة ومن علامته أن يظهر لك 
برا يلفظه قلبك ٠‏ 
فى الشماتة : 

قال : الشماتة هى الفرح بشر نال الغير ۰ قال وان الفاضسل 
لا يفرح بشم ينال الناس لکن بان ينال الشر من يستحق الشر ٠‏ 
15 


فى الفسرق بين الغضب والهم : 

قال جالینوس الغضب يقرب من الهم ويفرق بینهما أن مع النه ب 
طمع الوصول الى الانتقام ولیس مع الهم ذلك لکن مع الغم اليس 
فى الفرق بب الفضب والحسرد : 

قال چالینوس : الفرق بینیما أن الغضبان يطلب الانتقام » قال واما 
الحردان فانه لا يعزم على تمام الانتقام ٠‏ ۱ 


فى الحرد ما هو: 

قال جالينوس : الحرد هو غضب الاتسان على من یحبه يما يكون 
من جنايته على نفسه + قال ولذاك نقول بان الحرد مركب من الهم 
والغضب » اما الهم خمن أجل الشر الذى قد نال من يحيه واما الغضب 
فمن أجل آنه كان سيب الجناية على نف ۰ ۱ 
فى الغضب ما هو : 

قال ارسطوطاليس : الغضب هو تحزن من الاستهانة [ بد ]00 
أو يمن يتصل به مع التشسوق الى الاتتقام قال وفى هذا يغا 
توسط وافراط ونقصان » والتوسط هو المحمود فى ذلك بأن يكون نیما 
ینبنی وبقدر ما ينيغى وعلى الوجه الذى ينبغى ۰ قال ولیس یمون 
تحديد کل ما يجب الغضب فيه ولا تحديد أن كيف ينبغي أن يغضب 
وعلى من وبآی/ مقدار لان هذه آن‌ور جزئية تمبيزها الا بالحس ٠‏ 
قال ولكنا.نقول الصبر على سماع الشتيمة وترك الغضب للاصدقاء 
وللتربة من أخلاق العبيد ۰ قال ومن الافراط أن يغضب فى کل شىء 
وعلى كل أحد وذلك آیضا من مهانة النفس لأن الغضب على من لا يكون 
أهلا للمبالاة به يكون من صغر النفس وكذلك الانزعاج لما يمون 
أمره والتحزن منه انما یکون من حقارة النفس » ومن الافراط العضب 


٠ اضافه‎ (۸°) 
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من الزاج ومن اللهو ومن أن يغضب على من يراد به بذاك ومن الافراط 
الغضب على من لا يقصد الى الجناية لن وقع غیها بخطأ ٠‏ 
فى دلاتل الاستهانة : ۱ 

قال ارسطوطالیس : ودلائل الاستهانة العیب والشتیمه والرد 
فى الحاجة والاستخفاف بالحانة التی یکون الانسان فيها؛ کاارض 
آو الفقر أو العنی أو العز آو الذل ۰ قال ومن الدلائل عليها تسسیان 
الاسم وترك النصرة والئنقص ٠.‏ فقال و انما عستهان ہما لیس مشیء 
أو هو يسير جدا وذلك أن الشرور/ مستوجبه للعناية بيا ۰ 
من الجنايات التى يجب أن يخف فيها الغضب : 

قال ارسطوطاليس : وقد يجب أن يخف الغضب على من فعل 
ما لا ينيغى من آجل الغضب - قل وذلك من قبل اند يدل سی أنه 
لم يفمل فا فعله من أجل الاستصغار قال وقسد يخف عمن يخافه 
الانسان وان تحقق يانه أستيانة لانه لا يتشسوق الى الانتقام 
مته ۰ . 


فى الغذ ب من كلام غيره من الحكماء : 

قال افلاطون الغضب سسورة من سورات الشهوة ٭ وله أيضا ء 
الغضب سكر الننس ٭ وقال [ أورفيرس ]220 : الغضب هو مرض 
النفس ٠‏ قال ومن نازع بالغضب قد, مكن خصمه من مصرعه + وقال 
الكتدي انب آنما_هو غليان الدم إرادة الانتقام ٠‏ قال. والغليان 
انما يدرن من الحرارة والحرارة: ائما تتولد من الحركة قال وهو فى أول 
مرة كالشررة تارا ٠‏ قال وقال افلادلون ان الذسوس يأمر/ بالسكون 
والسكوت عند الغضب ٠‏ قال والسبب المولد له واعجاب اارء بنفسه 
وزهوه وكيره ٠‏ قال افلاطون : المعجب آبدا مغضب ٠‏ قال والأسباب 


5 رده" آوفیوش فى ام وتقراً هوميرس آؤ آورفیوس وهو الذی 
أشتناه ۰ 


رو٦‎ 


الحركة له الزاح والضاحكة والملاحة ٠‏ قال من رضی بالساواة لم 


بنذ ب ولم بضت ٭ 


فى الفرق بين التأديب وبين الاخذ بالثار : 

قال ارسطوطال.س : التأديب انما يكون من ظالم ليرتدع من الشر 
ويتركه قال رالفاعل يتفجع بما ينال المفعول يه من الألم اذا ندبه 
قال والأخذ بلتذ يما ينال المعاقب من آلم العقوبة قال وليس ينعل ما 
يفعله من آجل اصلاحه ولكن من أجل الاضرار به ولذلك يلتذ يما 
یناله م الضرر ومن الألم ۰ 


فى الحلم ٩۷‏ : 

قال ارسطوطاليس : الحلم هو ترك الانتقام مع [ ال ]© قدرة 
علية ۰ قال والاغراط غسه مذموم وكذاك التقصیر ۰ كال أبو الحسن 
الحلم هو التوسط فى الغضب وذلك بأن يغضب على من ينبنى ٠‏ وقال 
فى موضع آخر الحلم/ هو استیقار يعنى الوقار وضيط النفس عن 
القلسق و ۱ 1 


قول افلاطون فيه : 

قال افلاطون : الحام هو الٹرم والٹرم هو احتمال الذنب فيما 
انذنب الذى یکون عن غير تعمد ۰ وقال الحلم هو التوسط فى الغذب 
والاعتدال فيه ٠‏ قال وباعتدال الانسان فى الغيضب کون صحه رأیه * 


(AV)‏ الحام عند ارسطد هو توسط فى الغضب والزيادة فيه 
دسمی غیظا ذاك ان الاتفعال دسهی غضبا و الاشباء التى عدتها کشره 
مختلفة ص ۱۰۱ وما ب-دها وهو عند یجیی ب عدى : ترك الانتقام 
عنده شده العضب هم القدرة على ذلك وهذه الحال محمودة م لم 
نود الى ثلم جاه أو ساد سياسة ٭ ص ۸9/۸4 , 
)۸۸( اضصافة ۰ ۱ 
۸۷ 


قال اغلاطون : وصحة الرآی أن یکون حليما فى وقت الحلم شجاعا 
مقداما فى وقت الاقدام ۰ قال وينيغى أن آراد صحه الرأى أن یکتسب 
الفظاظة وصعوبة القياد من النوع الغضبی واللين وسلاسةالقياد من 
الذوع الغا فى ٭ قال اخلاطون والاعت دال فى العضب ان یکون 
الانسان كرا سلما ولين القیاد صعبا عنیفا رغيقا ٭ قال وائما يصير 
الانسان كذلك بامتراح القوة الغضبية مع القوة الفلسفية خان للقوة 
الغضبية الكزازة والفظاظة والعنف والشدة وصعوية القياد فال 
وللقوة الفلسفية السلاسة والرفق ولين القيادة والساهمة ٠‏ قال/ ويجب 
أن يستعمل الرفق فى موضعه ووقته وعلی وجهه وآن یستعمل العتف 
فى وقته وفی موضعه وعلی وجهه وکذلك هذا فى القدار غانه ینبعی 
أن یستعمل من کل شىء مقدار ما ینبغی ۰ قال ومن لم یتالف قرناءه 
غانه یکون متخبطا فی سيرته مضطربا خی حالته وذلك من قبل أنه يعنف 
فى غير وقته وبلین فى غير وقته ٭ قال والعنف والفظاظه وحدها فانما 
تکون من الأحمق وهذا الذی لم يتآدب ولم یذق شسیئا من العلوم 
فنفسه تکون خرساء عمیاء كالبهيمة ویجری خی جمیع آموره على 
الخرق والعنف ٠‏ 
بقية القول فى الحلم : 

قال افلاطون : مركب الحلم التآنى فى علاجه الصبر غان لم 
يقترن آحدهما الاخر لم يثمر ٠‏ وقال من لم يصبر على قليل ما يأتى 
به الہ فینه احتاج أن یصبر على الكثير ٠‏ 
الحیلة فى اكتساب الحلم : 

قال افلاطون : أول سورة الغضب انما تذهب الى اللسان 
غمن ملك لسانه انطفاً غضبه ٭ قال/ وان اليسير من الحركة تميج 
الغضب ٠‏ قال والناموس يأمر بالسکوت والسکون عند الخضب ٠‏ 

حيلة آخری :كتب ارسطوطاليس الى الاسكندر ان الزلل لا يخلو 
منه أحد فأجعل الفكر فى ذلك أحد ما يسكن به غضبك ۰ وقال فى 

1۹4۸ 


كتابة اليه ولا تبادر الى التغير لأوليائك وار ن كان منهم ما يستوجبون به ۱ 
التغير فلعك عدوا لك حملهم على ذلك ليفس دهم عليك ٠‏ متغيرك لهم 
وتغيرهم لك ۰ 


حيلة أخرى ؛ وق ارسطوطالیس للا كند : اعلم يأو نبعض لجقاء 
ريما اغنا عن شدة الصولة وكسر الشر بالخير فضيلة وكسر الشر 
بالشر ملك ۰ 


حبلة :عن علم أن الانسان ینقلب بين غضب ونهوة لم یتعجب 
من خطائه وز لله ولكنه انما بتعجب من سسلامته + 

حيلة : قال : وينبغى للملك أن يتفكر ویعلم أنه أولى النساس 
بالتدبير والتآنی لانه ينفذ ما يقول ويفعل من غير تخیر ولیس خوقه 
آحد يأخذ على يده ویثعقب قول وآمره غمو آولی الناس بحسن 
آولی بآن تکون آموره على ما يجب ولان آخباره تدون وآثاره 
تخا د۵0 ٭ 


0 

من منثوں كلام أهل الحكمة فى الغضب وفی لاحلم : 
أفعكا واما العضب البھیمی غانی قد ترکته لثرکی الشهوة البهمية ۰ 
ورک رجل ذيوجانس وهرب ختبعه تلامذته خلما انصرفوا قال ما کنتم 
تفعلون لو ان حمارا رکلنی ذكذلك هذا + وقال الحكيم من شدد 
آنا لا تدخكٌ فى حرب(۳ الغالب فيها شر من المثلوب ۰ وقال رجل 
لسقراط ان أسمعتنى كلمة أسمعتك عشنرا فقال لكتك ان أسمعتئى عشرا 
لم تسمع منى كلمة + وسمع ذیوجانشن رجلا يذكره بسوء » فقال 

(۸۹) تجلل فى د ۰ 

(۹۰) فى الأصل حرب ٭ 

۱۹۹ 


مد القم/ 


قال رجل لأقليدس انى لا آلو جهدا فى أن أفقدك حياتك فقال 
وأنا لا آلو جیدا فى أن أفقدك غضيك ۰ + وقال حكيم لا تعرض لصاحب 
دوا فى دونه نان الزمان يكون ع عليك ولا تشتغل به اذا آدتر دولته 

ن الزمان يكفيك آفره ٭ وقال حكيم ان أردت أن لا تخطىء وادك 
شاه راخ ند لت جا مو خارے مو لبك قال راد دنرے از 
آو خادمك فاحطه بقليك انه قد يمكنه أن يعغضبك لكلا یکذر عليك اذا 
خالفك ٠‏ وكان آهل الحكمة لا يرون تأديب أحد عند الغضب وان كا 
مستحقا للعقوبة ٭ وان قوما أفسدوا على حكيم عملا عملوه له خقال 
ولا انی غضبت لغرمتكم ۰ وقال سقراط العضب يضع من المروءة 
وبهتك الفضيلة + وقال ان كنت میتا فلا تعقد عداوة لا تموت ۰ 
فى البقضة ما هی : ۱ 


قال ارسطوطالیس : انه کا کانت الأشياء التی هی آغعضص 
انما تعرف بالتى هی أظهر وجب أن ينظر فى التى تبغض أولا ٠‏ قال 
ونقول المبغضات ثلاثة أنواع : الشر وااؤذی والضار » قال والضار 
أما أن يكون ضازا/ فى الخير واما غی اللذيذ وقال الوّذي انما يكون 
شرا اذا كان مؤديا الى [ الشر ] وآما اذا كان موّدیا الى الخير لمم 
يجز أن یکون مبغضا اکن محبوبا ٭ والبغضة الذاتیة ھی اتی تكون 
نید جب الشره ٠‏ 1 


فى فواعل البفضة : 
قال الرذاكل, كلها فاعلة للیعضه 4 وخاصة السعاية ا والتعيمة 
والکذب والسرقة والخيأنة م " ۱ 
فى الفرق بين الغضب وبين النفضة : 
قال ارسطوطالیس العضب انما بلحق الانسان خی تقسسه أو 
غیمن بتصل به أو ہما یتصل به ولیست البغضة کذلك لا نناقد نبنض 
+ ۲ 


الشرير وان لم يكن مئه الینا سوء قط ولذاك تکون البغضة نحو 
الجنس أكثر وأما العضب فنحو الاحاد(۱۲ قال والسلوة قد اقع 
فى العف ب على مر الزمان . و آما الیعضه فلا سلوة فيها ٠‏ وقد بیوی 
الانسان أن يكون بحال من يغضب عليه ولیس يشتهى أحد أن 
يكون بحال من يبغض وکل ما ييغضه الانسان ضار ولیس كل 


ما يعضب مذه الانسان بضار / ۰ 


فى الانتقام من العدو على طريق الحكمة : 

قىل لسقراط ہما ینتٹم الانسان من عدوه فقال من عدوه خقال 
بان يتزيد فضلا غى نفسه ۰ 

قيل لسقراط ہما بنتقه الانسان من عدوه فقال بأن يتزيد 
فضلا فى نفسه ۰ 


فى الحذر من الصدو : 

كن آسوآ ما تكون ظنا بالشریر أكثر ما يكون برا بك : واعلم 
بآنه ليس كل مى ضاحكك فقد سالك وآحبك » واذا أبغضت رجلا 
فابغض شقك الذى يليه قالوا واحذر عدوك فى ثلاثة آوقات : عند 
اقسال النعمة لكلا يلوها عنك وءند أيادرها لكلا يعينوا الزمان عليك ٤‏ 
وعند انقضاء ملك وبدو لانك والناس یکونون فيه بين خوف ورجاء 
لا تنابذ عدوك واستبق اذا قدرت ٠‏ 


' قال الحكيم معاداة الرجال كمواثبة السباع : ان ظفرت بك خربك 
وان ظفرت بها لم ينفعك وقال آخر أن آردت أن يطيب عيشك فلا تتعرض 
لعاداة/ الرجال ٠‏ وقال آخر تنكب معاداة الرجال فانما الناس رجلان 
فاعل وجاهل وليس ينبغى أن تؤمن صلة العاقل ولا مواثبة الجاهل ٠‏ 


٠ الأوماد فى م‎ )٩۱( 
۲*1 


الحيلة فى امر الصدو 


قالوا من الحبلة فى آمر العدو أن تصادق آصدقاءه وتوّاخی اخوانه 
ومن‌قرب منهء وینبعی ان لاتدع احصاء معايبة و عور اته وعثراته وینبغی 
آن تعد الجواب لعيوبك آبائك وقرايتك آودئك ۰ و اعلم بأئه قل ما بداه 
آحد بشىء يعرفه من نفسه الا كاد يشهد عليه وجهه وحاله وأجعل 
غی نفسك الاحتراز من هذا الياب ٠‏ وان أراد سفیه أن مستفرك 
باستقباله اياك لما تکره ولم یصلح السكوت عنه مخافة ایھام ريبة 
المفارقة أو هجنة العانة فاختلط الهزل بالحد وذلك بأن تحس4 جوات 
الهازل المداعب بطلاقة من الوجه ورحب من الذراع ۰ قال : واياك 
أن تکافی» عداوة السر بالعلائية خان من غطنة البقظة اظهار الغفاة 


مر ش دة الحد 7 ۰ 
دا 


فى الحی 02 + 

الحبة انفعال بلذة من الحبوب ونزاع الى آن یتصل انفعاله 
وتخوف من القطع وشغف بالحبوب حنی لا تريد بدلا عنه ٭ والشغف 
والتزاع والتخوف انفمالات وبعضها لذة وبعضها أذى9© وبعضها 
ممتزج الحب كما قيل حلاوة ومرارة وقال الشاعر : 
الحب مضه حصلاوة ومرارة سائل بذلك من تطعم آو دق 


بالتخیل وذلك یکون غی الغائب ولأن التخیل نوع من الحس فلا بد أن 
يكون المحسوس حاضرا للحاس حتى يفغل فيه ٠‏ ولقول حضور 


(۹۲) العنوان كاملا « فى ااحبة من كلامنا » يقصد کلام 
العامرى وهنا يختلف فى تناوله للموضوعات حيث يبدا بعرض وجهة 
نظره وليس ايراد آقوال أرسطو وآغلاطون وغيرهما من الفلاسفة ۰ 

۰ تأذى فى م وتآذ خی د والأصوب أذى‎ (AF) 


۳۰ 


وغاعل والزائل عن الذکر غايب وکذلك الزائل عن النکر والفرق ان 
الز ائل عن الذكر نسيان والزاكل عن الفکر غفلة + 
فى أن الحبة نکون للانفس كلها : 

قال آبو الحسن آقول الحصة توجد للانغس کلها/ وک واحدة 
من الأنفس ائما تدب ما بوافقها وبلاكمها والأشياء الموافقة للنفس 
الشهوانية لذات المطاعم والمشارب والمناكح فان هذه الئفس من 
ينتفع به فى نيلها والأشياء اأوافقة للنفس الغضبية التلبة وما تكون به 
العلبة. ومن تکون به العلية ٠‏ و النفس الناطقة العملیة تحب الفاضل 
والأفضل والنافع والنفس الناطقة النظرية تحب الحق والصدق ۰ 


فى أقسام الحبات 


المحبة : اما عرضية واما ذاتية » والعرضية تكون بالاضداد 
وألذاتية تكون بالشبيه » وليست المحبة الذائية الا للئفس الثاطقة 
وذلك آنها تحب من یکون على مثل حالما » فان حال التفس الناطقة 
العملية محبة الفاضل والافضل والناقم والأنفع وآنها تحب من يكون 
على مثل حالها وتبعض من كان على خلاف حالها ٠‏ وحال النفس الناطقة 
النظرية محبة الحق والصدق وأنعا تحب من كان على مثل حالها وتبغض 
من کان على خلاف حالها » واما النقس الشهوانية فانها لا تحب من 
يحب/اللذة ولکن من ینفعها فى اللذة ٠‏ والنفس العضبة لا تحب من 
يحب الثلبة لکن من ينفعها فى الثلبة . 
فى الحبة ما ھی : 

كناك بعضهم المحبة ارادة » قاك والارادة والاختیار واحد ۰ 
وهال بعضهم الحبة ارادة عن اختیار ٠‏ وقال بعضهم المحبة انما هی 
میآن القلب الى الشیء واستخفافه له وابتهاجه ٠‏ قال آبو الحسن : 
المحبة ليست بارادة ولا باختیار غائا قد ثحب ما لیس یمکن فيه أن 


Ye 


نرید وان نختاره کمحبتنا للموتی الذین قد بادوا وذهبوا ۰ وأقول 
ميلان القلب الى الشىء انما يكون من أجل الحبة لا أن یکون هو 
الحبة وأقول الحبة الف والألف انما يكون مع الوافق » ویقابل الحبة 
البغضة : والبغضة نقار والنفار انما یکون من الخالف والائسان خقد 
يحب ما له نفس وما لا تفس وما له نفس فقد يجوز أن تکون الحبة 
من احدهما للآخر وقد يدور أن یکون كل واحد منهما لصاحبه واذا 
كان كذلك سمى تحابا ٠‏ وأقول التحاب اکتلاف وذلك بأن يكون كل 
واحد منهما آلیف دداحنه وأقول الأشياء الموافقة هی الخير وما يؤدى 
الى الخیر/ والأشياء الخالغة هی الشر وجميع ما يؤدى الى الشر ٠‏ 
فى حسد الصديق ۵ : 

قال آرسطو طالیس : قال بعضهم الصدیق هو العاشر والوافق 
فى الاختیار قال وقال بعضهم : هو الذی يريد الخير والذی یظن بها 
أنها خير من أجل صديقه ٠‏ وقال منهم من قال بانه الذی یجماك 
ونفسه واحدا غیعد ولدك فى آولاده وأهلك خی آهله واخوانك فى 
اخوانه و اعدا فى اعدائه ویعد نفعك نفعه وضرك ضره خیألم بالك 
ویفرح بفرحك ٠‏ وقال آرسطو طالیس : الصدیق آخر هو هو ۰ وقال 
غيره الأصدقاء نفس واحدة فى آجساد متفرقة ٠‏ 


الفرق بين امحبة وبين الصداقة : 
وو م | ر 

قال أرسطو طاليس : ليست الحبة بالصداقة غان الصداقة من 
ااضاف وذلك بان يود كل واحد منهما الآخر وليست المحبة كذلك قان 


(55) يعرض العامری للمحئة والحداقة فى سياق اعد مثلما 
تهذيب الأخلاق ص ۱۳۸ وما بعدھا + وھما بعتم ان اعتمادا كاملا على 
آرہ۔ طو بقول آردنطو غی تحایل الصداقة 0 اہ دیق المعاشر والمواغفق 
فى الإ ياء آم الذی یآلم بالم الصدیق ویفرح بغحه أكثر من ذلك » 
حر( ۳۱۳ ۰ 

ve 


الانسان قد يحب ما لا نفس له وقد يحب من ذى النفس من لا یحبه ۰ 
قال واما العشق فانما هو اغرأط ولیس يجوز أن يصادق الواحد/ كثيرين 
وقد يجوز أن يحب الواحد كثيرين ٠‏ 


فى أن الحبة ضرورية فى الحیاة(") : 


۱ قال ارسطوطالیس : الحبه من الاشسماء المضطرة جدا خی اأعمر 
غانه ليس یمک احدا ان يسام من غير الأصدقاء وانه نيس غی الفقر 
وسوء الحال ملجا آخر سوی الأصدقاء وهم معونة الشایخ قیما 
يحتاجون اليه وهم معونة الشباب على الأفعال الجيدة فان الاثنين 
اذا مجتمعا كانا أعون على الفهم وعلى الفعل وهم ملجأ الأحداث لأن 
لا یخطوّو! ٠‏ قان وما المنفعة بحسن الحال اذا اختقد منها اصطناع 
على رفع الحزن لأنه يعزى بکلامه ويعزى بالنظر اليه وقد پعزی 
الانسان وان لم يكون صديقا اذا ساعد على التحزن كما يعزى 
فى سوء الحال والواجب على الأصدقاء آن بیادروا اليه واما خی 
سار عند حسن الحال + وآقول الحبه فضيلة كبيرة وهی خین/ من الكرامة 


)۹٥(‏ یعرض آرسطو للمحبة فى القالة الثامنة من الأخلاق ألى 
نیقوماخوس حيث یثناول خی الفقرة الأولى « الحبة ٠‏ ضرورتها » 
ویعرف کالتالی 7 هی فضعلة من فضائلنا وهى من الأشياء ال طرة 
) الضرورية ( ٭ وأيضا فانه لیس بختار احد الحياة من غير أصدقاء 
ولو كان له جمیم سائر الخیرات (ص ۲۷۲ ) ویتضح اختلاف الصماغة 
عند العامرى عند نص ارسطو فى الترجمة العربية حققها بدوی 
مما يؤكد وجو ترجمة أخرى ويتضح من النص ونقل العامری عن 
شرح فرقوريوس ٭ 


۳۰۵ 


فى أن آخثر ااحبات طبیمیة* : 


قال آرسطو طالیس : الحبه منها طبيعية وضها ما ليست بطبيعية : 
قال ومن الابيعية محبة الرئیس والرژوس ومحبة الاباء والأولاد 
ومحبة الرجل وائرآة ومحبة الانسان لأهل مدینته وكذلك محبته لجمیم 
الناس وللحیوان ٠‏ قال آبو الحسن : ولجمیع ما یکون بقاؤه به وصلاحه 
کالغذاء واللباس والمساكن ٠‏ ونقول محبة -اللذات البدنية طبيعية 
واما الافراط فيها کمحبة الألف ومحبة التسلی فليس بطبیعی ٭ قلت 
ومحبة الرئاسة كطبيعية واما محبه آن یکون هو الركيس أو صدیق له 
فليس بطبیعی ۰ قال آرسطو طالیس ومحبة الشبیه موجودة للشبیه 
بالطبع حتی فى الحیوان كله الطاثر والماثى ۰ 
ألقول فى الحبات التی ذکرنا انها طبيعية » لم كانت طبيعية : 

قال آرسطو طالیس : العلة فى الحبات التی ذکرنا انها طبيعة 
أن الانية محبوبة عند الكل وبقاء الانية/ بالحياة فواجب ان یکون جمیع 
ما تکون به الحياة أو صلاح الحياة محبوبا بالطبم ۰ قال خنقول على 
هذا بان البقاء لما كان بالحياة والحياة بالفعل كان من الواجب أن 
تکون محبه الفاعل لفعله طبيعيا ويجب من هذا أن يحب الرئیس 
اارژوس والاباء الأولاد ٭ واما محبة الرژوس فمن جهة آن صلاح 
انيته به والأولاد فانما يحيون الایاء لأنهم علة كونهم ٠‏ واما محبة 
انرجل والرأۃ فلانه لما لم يمكن أن يكون الانسان باقیا بشخصه 
جعل ذلك له بالگولاد فكل واحد منهما يحتاج الى الآخر كبقاء انيتهما 


ر٦۸‏ وینقل العامرى هذه الفقرة : « فى أن أكثر الحبات 
طبيعية » عن الفقرة الثامنة من أرسطو حول الساواة واللامساواة 
فى الصداقة بقول 2 ومن آنواع ااحبة نوع آخر كمدبة الاب للاہن 
وبالجملة الشيخ للشياب والرجل للمرآة وک رئيس للمرؤس عليه ٠‏ 
وهذه فيما بينها اختلاف من أجل انه ليست المحية واحدة بعینها لاکباء 
فى الأولاد والرؤساء خی المرؤسين عليهم ۰۰۰۰ » ص ۲۸۷ ٠‏ 


٦ 


بالنوع ۰ قال وكذفك قيل غی حد الولد بان ولدك آخر هو أنت ٠‏ 
قال واما محبة الانسان آهل مدینته خلانه لما لم يكن فى الواحد 
کنایه فى استبقاء آنيته باقامة ما یحتاج اليه لاستبقاثها بنفسه وجب 
أن يجعل الاعمال انخاصية عامية لتعود بالكفاية فكان اجتماعهم على 
الأوفق العام السیب فى آلفتھم وكانت هذه المحية طبيعية قال ومن 
المرأة والمرآة الرجل من هذا الوجه أيضا قال ويشيه أن يكون هذه 


فی أنواع الحبات(؟ : 


قال آرسطو طالیس : أنه لما كانت الأشياء التى هى اغمض 
انما تعرف بالتى هی آظهر وجب أن ننظر فى الحبوبات أولا ۰ قال 
وأقول المحبوبات ثلاثة أنواع : الخير واللذيذ والنافع فواجب اذن 
أن تكون أنواع المحبات ثلاثة مساوية بالعدد لها ۰ وقال ولا كان 
النافع اما أن يكون نافعا فى الخير واما فى اللذيذ » واللذيذ انما يكون 
خيرا اذا كان مؤديا اليه وجب أن تكون المحبة الذاتية هى التى تحب 
الخير الحقیقی فقط + قال وأقول الحبة الذاتية هى التى تراد لذات 
المحيوب لا لشىء آخر » والعرض هو ما براد من أجل شثیء آخر ٠‏ 
تال وآتول ومن جية الحبة المرفية آمکن أن يحب الأفاضل الأشرار + 
والأشرار الأفاضل لخن كل واحد منهما لم يحب الاخر لذاته لکن 
لشیء آخر ۰ 


5۹۷ يعرض أرسطو فى الفقرة الثالثة من المقالة الثامنة لأنواع 
الحبة : « المحبة القائمة على المنفعة : والحبة القائمة على اللذة ٤‏ 
ص۲۷۷ ۔. ۲۷۵ فانواع المحرة ثلائةمساوية بالعدد للمحويات+ ویعوض 
لأنواع المحبات التی بذکرها العامری هنا خی الفقرة الخامسه ر مقارنه 
بين الصداقة التامة وسائر العلاقات ) ص ۲۸۱ - ۲۸۲ ۰ 


با ؟ 


فى واحق المحبات انذاتية وخواصها : 

قال أرسطو جالیس : الحبة الذاتية هى التامه . لأنها قد جمعت 
غی ذاتما جمیع ما یکون للمحبات كلها لان/ کل واحد منیما خير لصاحبه 
بنوع مبسوط وکل واحد منهما لذیذ لصاحبه وناغع لصاحبه قال وهذه 
تحتاج الى زمان كنير لان الصداقة التامة لا تکون بالارادة السريعة 
لکن من بعد مخالطه كتيرة ومن بعد تجربة قال وهی الباقية لأن الفضيلة 
باقية ٠‏ قال ومن خواصها التكافىء بالارادة والنوع: قان وذلك ان 
کی واحد منهما تحب آشسیاء باعیانها ٠‏ قال وقد قال انبادوقلیس ان 
الشبية يحب الشبیه ۲۷ قال وليست هذه بلوامة لأن كل كل واحد 
منهما يحب أن يكون هو المفضل ٠‏ قال وهی نزرة لأنه لیس يمكن أن 
یرخی الواحد بتثیرین رضى شدیدا ۰ قال وان المحبات العرضية تفترق 
اما النطقية خانهما آبدا پشتعل ٭ ۱ 


فى الحبات العرضية وخواصها :. ۱ 

قال الحبة العرضية هى التی يحب الشىء. لا لذاته لکن لشیء 
آخر كمحيتنا للنافع ولاذیذ ٠‏ قال وهذه قل ما يقع.فيها التکافیء 
بالنوع والتدار بل آخثرها تكون مخنلفه وذاك بآن یجب احدهما الآخر 
لنىء ويكون ذاك بحب صاحيه تفىء آخر + قال ومن أجل الحبات 
العرضية قيل بان الحبة انما تكون من الاضداد کمحبة الفقير للغنى / 
والغنى الفقير و العادق والمعشوق والعالم والمتعلم ۰ قاں وهذه تكون 
لوامة وذات شكلية. ٠‏ وقد يمكن غى الحبة العرضية أن يحب الواحد 
كتيرين م ولیس ذلك يصواب فان الذى للذة يكفى منهم القليل کالاہزار 
فى القدر وآصحاب النفعة اذا كثروا آتعبوا فان المكافآة فى الخدمة 
تعب وعلى الانسان شغل نفسه وليس فى العيش كفاية ٠‏ 

(۹۸) ینقل العامرى عبارة انبدوقلیس عن آرسطو الذى يذكرها 
فى الفقرة الثانية من القالة الثامنة حى ۲۷۵ ومن هنا ترجم کلمة قال 
الأولى لأرسطو بمعنی قال آرسطو قال انبادوقلیس ۰۰۰ 


۸ 


هل يكره الفاضل۳) أن يصير صديقه زائدا عليه فی الفضل ؛ 

قال آرسطو طاليس وقد نلحق الحيرة”''٠‏ من جهة أن يظن بان 
الصديق لا يريد لصديقه الخيرات العظيمة من آجل أنه متى صار 
فاضلا عليه بكثير ارتفعت الصداقة بينهما ودنك لأنهم د يمرخون 
حينتذ بأشسياء بآعیانھا قال ونقول بان الصديق يريد لصديقه الحيرات 
العظیمه من أجل نفسه لأنها اذا صارت الى صديقه كأنت له ٠‏ 


فى السعيد هل يحتاج الى الأصدقاء٠‏ : 

قال أرسطوطاليس : وقد شك فى السعيد انه هل يحتاج الى 
الأصدقاء اذ كان ذا كفاية ٭ قال ونقول انه لم يحتج اليهم للائنفاع 
بهم لأن له الخيرات ولم يحتج/اليهم للالتذاذ بهم لأن له لذات خی 
نفس ه غلیس يحتاج الى لذة آخری من خارج ٠‏ ولا عن لذة انعمر كله 
قليلة فانه قد يحتاج اليهم لعان آخر وذلك بأن السعادة الحياة والفعل 
والصديق آخر هو هو غهو یحتاج الى الأصدقاء ليكسب بهم من الأفعل 
الفاضلة ما لا یتسم لها بنفسه + ومعد فانه قد يشيه المحال أن لا يكون 
له الأصدقاء وهم ال الخيرات ١ ٠‏ 
القول فی فواعل الصداقة 

قال آرسطو طاليس : احد أسباب المصة الارتفاق ومن هذا 
ابوچه آحب آهل اادینه بعضهم بعضا ومن هذا الوجه أيضا محبة 
المترافقين خی السفر وفى السفن وفى القتال والسوق وفی سائر 


(۹۹) الفاضل فى ام ۰۰ 
)١٠١١(‏ الخيراة فى ٠‏ فی م ٭ 
)٠١ ۱‏ بتناول آرسطو تحت نفس المنوان فى الققرة ال أ عة 
من القالة التاسعة حیث یقول ويك آیضا فى السعيد : ان كر ن یعتاج 
الى الأصدقاء » ام لا ؟ غقد زعموا ان ذوى الفطنة لا يحتاجون الین 
الى أصدقاء ولا ذوو الكفاية ء من أجل 7 ن لهم الخیرات 1 فى الاهم 
و الاکثر فاتهم ۰ یحتاجون مع الكفاية الى شيء ) ص 1 2 
وها يعلدها + 
۹ 
( ۱6 ب العامرى ) 


المعاملات الشتركه ۰ قال ویکون مفدار صمأنة سر لاء على مقدار شركة 
انعامد ٠‏ ومن آسبابیا الموافقة ومن آسبابیا فقة ومن أن بايها 
النصيحة وهى من أجل أسبابها وقد ظن من آجر اے ين اسسیحة هی 
كذلك ٠‏ ومن آسبابھا سسلامة الصدر وذلك ان السايمة صدورهم 
لا يكونون ظلامين قال وقد يحبون الطيبين لأنهم لا يكونون موبخين 
ومن آسبابها نظافة اللباس ويشبه أن يكون ابتداء المداقة اللذة التى 
تكون مالبصر ٠‏ قال وليس من أسبابها شىء یشب المعاشرة + قال تقول 
ان العاثرة فاعلة الصداقة ٠‏ 


ما خاء من الام ۷ النشسور فيها 


قال أرسطو طالیس : رب صديقك باظهار مودتك له كما تربى 
الصديق بالرفق والتؤدة ولا تظهر له مودتك دفعة فانه متى رای منك 
بعدها وقفه اعقيك بالتهمة ٠‏ وقال غيره اذا رغبت فى مودة اد 
فلا تظهرن له تهالكا عليه ولا نفاذا عنه ولكن قاربه كأنك تريده وباعده 
کانك لا تريده فان من سآن الانسان أن يرحل عن من لصق به و.لتصق 
يمن رجل جنه ۰ ۱ 
^ وقالأه : مس تدامة المودة بالفزق ٠‏ و تلم من 
استجراد ۳ بالتسطف والذلة ٠‏ قيل لحکیم كيف" ثتخذ الاصقفاء عقال 
بان بات یں اذا حضروا ویحسن ذکرھم أذا غابوا + وقال آفلاطون : 
شر آخاك ہما تحب أن يعاشرك به وایذل لد ما تحب أن یبذله اك 
۳ عنه ما تحب أن يكف عنك ۰ 


وتال اسلو طالیس : خلتان يسلب بهما عقل كل عاقل : 


e 


لا تستعمل العدر وائما تستعمل الندر اليهيمية ٠‏ وقال العشق مرض 
نفس ف رغه وأنه ام يذل العقل شىء ذل العشق م قيل تیعضو ر أى 
موت بعض اخوانه فقال ما يحزننى موت كما ینت نمی لم اشن 
بلحت من بره ما کان يجب له ۰ 


وقال جالينوس : ملابسة المناقق بلا تیقظ كملاقاة العدو بلا سلاح 
وقال جالينوس : ,/بمیر الناس من لم يفش سره ألى آخيه » سعى انی 
الاسندں رجل يصديق له » خقال للساعى مذ كم عرفته فقال مذ ددا 
فقال ديف آقبل منك ومعرفتی به آقدر من معرفتك ۰ وقال آخر الجزع 
على الاخوان مكرمة کالصبر على غيرهم ۰ وقال“حكيم عانمه اموده 
آن ترى وجهه ايك متبسطا وبصره اليك بالود نأطقا وقلبه اليك بالبشر 
ضاحكا وان بکون على مقاربتك حریصا وعلی مفارقتك شحیحا ۰ 
وقال احتمل صديقك ولا تعاتبه نظر ذیوچانس الى رجلين يتصادقان 
واحدهما خقير فقال ما بال احدهما فقير وما بال الاخر غنيا ٠‏ ت 
فاية التابت فى مؤاخاة من تؤاخى غان القطم من بعد الوصل هجنه 
وان كان لعذر والصبر على مخالطة غير الرضا صعب وذو خطر ۰ 
وقال احرص على أن تكون صديقا للأصدقاء لا للأعداء ٠‏ 

قال آہو مالحسن : المعنى أن نتبين آولا من تصادق فانك ریما 
ظننته صديقا ولا يكون كذلك ولكنه يخون عدوا ٠‏ كيف بحسن الى غیره. 
من آساء الى تفسه ۰ 

وتال آفلاطون : بالألف یحصل الانسان خير غیه/ویأمن شره 
وبالأدب یحصل الانسان خير نفسه ويأمن شرها ۰ وأقول بالأدب 
يكون حسن الانسان بنفسه وبالتالیف يكون حسن حاله پعیره ٠‏ 
السدیق خير من الال لش الصبديق انما هو للنفس وآما السال 
فانه للبسدن ٠‏ 

وقال الأحنف بن قيس : من حق الصديق أن يحتمك له ثلاتا : 
ظلم الغضب وظلم الدالة وظلم الهنوة ٭ 

۳۱ 


وقال على بن الحسين : اياك ومؤاحاة من آخطاً من تشد حسن 

وقال ارسسملوط نیس الفاضد هو او للعقل خانه يفعل ما ینبغی 
من اجل الڈصحقاء ومن اجل الوطن وان احتاج ان هه يموت دونهم فعل 
وهو بیذل المال والرتاسه والکر امه لصديقه من أجل الخیر الأحود 
لانه اذا بذل الال كان الال لغیرہ والأجود لہ ٠‏ قال ابذل لصديتك 
دمك زمالك ولمعروفيك رخدك وحسن متضرك وللعامة شرك وتحمنك 
ولعدوك عداك وا داشان سذ الا لوقلد أو وال ناما من 
ائما ای م هن وو ۾ 


الضاعة ٭ 

. وقال سعيد بن العاص وجود الكريم ليرعى من حق المعرفة 
ما برعاه الواصل من حق القرابة ٠‏ 

© وعائقة قالت : قال سول اله تله انكم لن یا الناس 


في آن العاشرة ضرورية فی الحياة : ۱ 

قال صاحب المنطق 217 المعاشرة ضرورية للانسان فى حيائه لان 
الواحد غير مكتف بنفسنه فی:آن .زيميا) ٩۳۳‏ الهياة القاضله وان 
کان له جمیم الخیرات الا أن یکون سبعیا أو الهیا ٠‏ قان غنقول.علی هذا 
بأنه لابد من أن يعاشر الانسان من فى منزلته ومن فى مدنیته معاشرة 
جميلة ٠‏ قال ویشبه أن تکون العاشرة نی اثر الحپوان انما هی 


۰ فى العالب بقصد آرسطو‎ )٠١١( 
۰ . فى الأصل یحیی و التصحيح بالهامشن‎ )۱۰۳( 


TAY 


لتوليد الگولاد فقط وآما فى الناس غلیس کذلك لکن وفی الغير 
آبشضا ۰ / ۱ 


فى ااع‌اشرة )0۰$ ما هی ؟ 

المعاشرة هی الاكرام بالبر باللسان وبالمال الخدمة ااؤاکلة 
المشارية الساعدة المعاونة ٭ ومن المساعدة المشاركة فى السراء 
الضراء والمعاونة من الساعدة ٭ وقال أرسطوطاليس : ملاك أمر المعاشرة 
الاکر ام قال : ويحب أن يكرم كل واحد بقدر ما مستحقه من الفضيلة 
والخاصية أو الاستعمال ٠‏ 

أ وقال افلاطون : يجب أن يجعل الکرامة لاستعمال الثروة لا للثروة 
ولاستعمال القوة » لا ثلقوة ولاستعمال العرغة . لا للمعرفة وللفضيئة 
لا لجمال الصورة ٠‏ وقال ویتبغی أن ترتب الكرامة على قدر الفضائل 
ومراتبها ٠‏ وقال بعضهم من الخ لاعظيم تعظيم الرجل على لسانة 
آو جمال صورته أو رويته لکن الواجب أن یعظم على حسن فعله وحن 
خلقه وعلى رعايته وصيانتة ٠‏ 


قال ارسطوطالد ں : ویجب أن بساعد الانه بان من.يكون ی منزله 
وآهل مدینتھ الا أن يراد منه/ما تكون عاقبته الى قبيح أو ضار نانه 
لیس ينبغى له أن يساعدهم فيها وان استوفوا منه الا أن یکون قبحه 
وضرره يسيرا غانه يجب آن یحتمله لمساعدتهم لانه لیس ينبعى 
العاقل أن يعم آحدا ۰ ۱ ۱ 

وقال افلاطون : ینبغی أن يعاون الغرباء على حوائجهم وأن 
يكرمهم ویحسن الیم يهشاشة وطيبة نفس لانقطاعهم عن أبنساء 
جنسهم وعن أهاليهم قال افلاطون : ويجب أن يكون يكرم اخوانه 
بأحسن ما یقدر عليه وبيرهم ويهدى اليهم قم لا یعتد بی آن يكون منه 
الیهم ویعظم ما یکون منهم اليه وان كان يسيرا 5 

قال ارسطوطالیس : ویجب "أن يعظم القرابة والعشيرة وأهل 


(۱۰6) حذقنا أنها من العنوان ٭ 
۳۳ 


المدينة (بقدر )ما يحب لكل واحد متهم من حق العشيرة بالخاصية التی 
تتون لكل واحد أو الفضيلة أو الاستعمال غیها شر ذوی الاقدار على 
وجه من لا قدر له على وجه ومن یعرف على وجه ومن لا یعرف على 
وجه فانه ليس ينبغى أن يكون عمر الصدیق مع صديقه كعمره مع 
الذریب وكذلك الصاحب والقريب ٠‏ قال والفاضل يتلون غی عشرته 
بم ہب الجميل والفضیلة/فینقص فى وقت وفى شىء وینبسط فى شىء 
وفى وقت ٭ قال وانه ليس ينبغى للانسان أن بیلغ بالنزاهة الي حد 
يظن به أنه للشرارة والعجب ولا من لين الجائب الى حد يظن به 
أنه للملق ٭ ومن الشرور العظيمة معاشرة من لا ينبغى أن يعاشر 
أو حيث لا ینبغی أن يعاشر ۰ قال وقد قيل بان الانقياض عن الناس 
مكسبة للعداوة وافراط الأنس والخلطة یکسب قرناء السوء ٠‏ وقال 
ليجتمع خی قلبك الانتقار الى الناس والاستثناء عنهم ٠‏ فان الاختقار 
يحملك على حسن البشر وعلى لين الكلمة والاستغناء عنهم يحملك على 
نزاهة العرض وعلى ترك الاستجداء لهم والتذلل ٭ 
ما يجب لاذباء والامهات من حق العشرة : 

قال راسطوطالیس : انه ليس يمكن آحدا أن يقوم بحق الله 
ولا بحق والديه وليس يجوز ترك ما بمكن فى ذلك ء قال ونقول أنه 
ينبغى أن يكرم الآباء بأرفع ما يمكن الولد أن بيلغه بالكرامة الأبية 
[ الأبوية ] والأمهات بالكرامة الأمية [ الأمومية ] ٠‏ ولا ينبغى أن يؤدى 
ایهم جزاء ما ابتدأوه ولیس يمكنه ذلك ولكن يجتهد بفقدار/ما يمكنه ٠‏ 
وقال : وخلاص أبيه وآمه أوجب عليه من خلاص نفسه ۰ قال 
ويجب عليه من القيام بكفاية آبیه وأمه غیما يحتاجان اليه خوق ما 
يجب عليه من القيام بكفاية ذاته ٭ قال وائه لیس يحل للولد أن یخالف 
قول أبيه ٠‏ قال ويجب على الأولاد البالغة خی خدمة الأبوين ٠‏ 

37 


بيان المحمود من العشرة والذميم منها : 
المحمود من العشرة هو أن يكون بالمقدار الذى ينبغى وفى الوقت 


14 


الذی ینبنی وعلی الوجه الذی ینبنی وذلك هم التوسط فیما بين الزيادة 
والنة أن + والاغراط فيه مذموم وكذلك النقصان والفرط غییا رجلان 
متودد رمتملق ويغرق بینیما أن التودد انما یفعل ما یفعل لپحب لا لشىء 
آخر واما اتعلق فانما يفعل سيب النفعة خاذا لم مل اليه ما يحب 
تغير ٠‏ وتاك يجتمع بينهما ان كل واحد منهما يجتهد فى أن يكون 
معاشرته ان يعاشره على النوع الذى بحبه ویلتذ به ٭ واما الذئ 
یکون الى طرف النقصان فانه يسمى المتمقت ۰ /ونقول التمقت هو الذى 
يدع الساعدة فى كل شىء الجمیل و القبیح و الضار والثافع ٠‏ قال 
وان التودد من الضعیف بعد ملقا ومن القوی كبر حمة وتواضعا ۰ 
فى الماشرة بالهمة والفمل من دون الاختلاط : 

قال ارسطوطالیس : وکما ان الفضائل بعضها(*۲) باليمة 
وبعضها ۳۱ بالفعل كذلك الصداقة والعشرة فان بعضهم قد يعاشر 
بعضا بالفعل وقد يعاشر بالهمة لا بالفعل وذاك اذا کانوا قیاما 
مش ٠‏ قال وأقول الأصل من العشرة الساعده على الفعل والترامة 

ن كلأ واحد انما يفل ما يفعل الآخر ویکن بالفغل ۰ قال وآتول 
ام د ان کانوا مفترقين غانیم ل سوا ہمبایئین وذلك من قبل اشتراکیم 

فى الأفعال اذا کان 7 واصد انما یفعل ما بفعله صاحبه ٭ واذا 
كانوا تیاما کانوا مش كين فى اليمة لان همة كل واحد أن يفعل ما بفعله 
صاحبه قال : والتواضع لا يحلل الصداقة بنوع مبسوط لکن ترك 
الفعل وذلك بان الفعل متن ترك صارت الفتة مذمنة فأدی الى نسبان 
الصداقة ا و بآن السلم حال صداقات كثيرة ۰ 


قال اخلاطون . : واج على ۳ واحد من الناس آن یکرم ذاتہ 
قال وأقول البدن مستحق لاكرامة بالطبع وكذلك النفن وما تستحقه 


(۱۰۹۰۱۰۵) فی الأصل بعض ٭ 
۳۹۵ 


وكرامة النفس اکبر لانها آشرف من البهيمة : قال وأقون كرامة 
الذات ليست تكون على جهة واحدة لکن على جهتين مختلفتين قال 
وذلك من قبل ان حالة الناس غيها ليست واحدة لكن اثنتان وذلك 
ان منوم من تكون ذات فاضلة أو متهيئة لقبول الفضيلة ومنهم من 
تكون ذاته خسيسة وممتنعة (من) "۶ قبول الفضيلة فكرامة الذات 
الخسيسة لون وكرامة الذات الفاضلة لون ۰ قال وآقول كرامة الذات 
الخسيسة انما تكون فى ممانعتها من شپواتها وفی مضادتها فى 
أفعالها وفی مجاهدتها دائما بردها عما لا يحب الى ما يجب ويقلة 
الثقة ہیا وفى ترك الاعتماد عليها ٠‏ / وقال وينبغى أن يعلم آنه متى 
أطلق لها أن تفعل ما شاءت واحبت خقد أهانها غاية الاهانة وأذلها 
غاية المألة وعرضها لاکفات والهلكة وذلك من قبل أن شهواتها رديكة 
فاسدة ولذتها ضارة ممرضة وان من لذاتها المعشوقة عندها 
لذة العطلة. طلبا للراحة من تعب اكتساب الفضيلة ثم حبها اللذة 
الحياة على: كل خال وغی راحتها افسادها واهلاكها وذلك لأن صلاحها 
واحياءها انما هو فى آتعابها بالتعب المحمود ٭ وأول ذلك اقامة 
العبادات لله ثم اكتساب الفضائل الخلقية والفضائل الميئية : کالصناگم 
والحرف وغوق ذلك كله الەلم والحكمة خانه لم يوصل الییما الا بالتزام 
التعب الدائم والكد المتصل وايثارهما على الحياة الذميمة وهی التى 
تكون بجهل وذلة ورعونة انقطاع عن الخيرات العظيمة فان هذه 
لا تنال الا عقب الحياة الذميمة وبالاستهانة وبسخاوة النفس عنها 
من أجل الحيساة الفاضلة وذلك من قبل أن هذه الخيرات العظيمة 
لا تنال من غير ركوب الأهوال الهائلة / والاخطار العظيمة » “خطران 
آحدهما ما یتخوف من الأعداء اذا حضروا لليلاء والآخر ما يقع من 
الأصدقاء عند هیجانهم من آجل تكرههم مخافة طريقتهم وما يكونون 
عليه آو عند رغبتهم فى أن يترك الواحد حظه لحظهم وينتصب فى 
معاوئتهم على أمرهم ثم پلحقه الخطر أن ما منعهم وليس يمكنه ترك 


(۱۰۷) عن فى م ۰ 


۷۱٦ 


قال اغلاطون : ينبغى للفاضل أن يؤنس ذاته وآن يزيل عتما 
الوحشة بالرجاء وذلك بان يمنيها العاغية اذا مرضت والأمن اذ) 
خافت والفرح اذا اغتمت والسلامة اذا ارتاعت من تداول آفة ۰ 


وقال أرسطوطاليس : الفاضل پعاشر ذاته ویدبها ویکون لها كما 
یکون لسدیقه خانه يبدب لها السلامة والبقاء والخیرات ومشاركها فى 
الألم وغی اللذة ویسرھا وینثعیا ويذاكرها ہما قد عملت لیفرحها به 
به ویرجیها الخير غیما تستأنف + / 

قال وانما يذم الناس من يدب ذاته لظنهم بان الذی يحب ذاته 
هو الذی يحب لها اللذات ويريد لها الش‌هوات ویخصها بالأموال 
والکرامات ٠‏ قال وبحق يذم من فعل ذلك ۰ قال وأقول ان ذات أهل 
الردی مینضة له لأندا مخالفة وذلك لأنها تساعدھم فى الجمیل ولا فى 
النافع ولا فى ترك الضار والقبيح ولكنها تخالف نی ذلك كله فهم 
يجذبوتها الى جية الخير والنغع والجميل وهی "جذبیم الى جمة 
الشر والضر والقبيح فى بلاء ومحنة ٠‏ 

وانما يهرب آهل البلاء من الوحذة ولا يصبرون علییا ویطلبون 
من یفنون نهارهم بالحدیث معه لانه لیس لهم مع ذواتهم انس فان 
ذاتهم تعاديهم وأى أنس مع المضاد المخالف الشره المنازع ٠‏ وأما 
ذات أهل الفضيلة فانها قد صارت صديقه بالموافقة وذلك لانها لا تشتھی 
الا ما يشتهون ولا تريد الا ما پریدون وتكره ما يكرهون وتعادى 
ما يعادون وتوالى من يوالون ٠‏ 


ما جاء فى الكلام ا)ئثور فی. العاشر:(۲۳ : / 
قال الحكيم : لا تجالس امرء! بغير طريقته فان ذلك من سوء 


(۱۰۸) مضافة فى هامش جانبی فی م ۰ 
۲۷ 


العشرة وذلك أن تلقى الجاهل بالعلم و الفدم بالفصاحة والساذج بالأدب. 
قال ومن سوء العشرة أن تذکر عند مغتبط بولاية سرعة الحوادث 
وتقلب الدول وکذاك تصیر ۲ ما صار اليه یکون من سوء العشرة 
أن تقطب من غير وجه من آسباء اليك ٠‏ عليك بالقصد غان طلب رضا 
الناس غایه لا تدرك ۰ خالط الأخيار وذوی العقول وجانب الأشرار 
والجهال » وقد تيل خالطوا الناس وزایلوهم ۰ 


وقال آرسطوطالیس : كما لا یصلح أن تستأثر بالطعام على 
ااؤاکلین كذلك الحدیث مع الجالسین ٭ أن أردت أن تلبس ثوب الجمال 
عند الخاصة والعامة فکن عالما کجاهل وناطقا کمی خان العلم پرشدك 
ويزينك وترك ادعائه ینفی الحسد عنك ۰ لا تعتذرن الى من لا يجب 
أن يجد لك عذرا ولا تحدئن من لا بری حديثك مغنما ولا تستنن 
بمن لا يجب أن یظفر لك بحاجة ما لم يغلبك الاضطرار ۰ ذلك نفسك 
بالصبر. على جلیس السوء وجار السوء وعلی / عشيرة السوء غان 
ذلك لا یخطئك من يسمع بحل يعنى من سمح بآخبار الناس خيصير 


الى الخلوة ٠‏ 
قيل (لصولون) ”"“ والد افلاطوون ما اصعب الأشنياء على 
الانسان فقال أن يعرف عيب نفسه وان يترك مالا يعنيه ٭ . 


فى الداعبة والراحة : 


قال أرسطوطاليس : قد يظن بأن الراحة والداعبة فى سيرة 
الانسان شروریتان والتوسظ غی اللعب هو الظرف والمستخلق به 
ظريف والزيادة فيه خدامة والستخلق به فدم ۰ قال وان الفدم 
لا يشتهى أن يقول أو يسمع لا ما يحسن ولا ما لا يحسن ومنهم 
من یسمع ولا تقول ۰ قال واما الساجن فبخلاف ذلك ومن الجسان 


(۱۰۹) بیاض فی الأصل ٠‏ 
(۱۱۰) لسولن فى الاصل ۰ 


A 


الحاعی والضحك وان الضحك قصده ان بكون کلامه مستملحا کله 
وقصده ان لا يعم أحدا وكذلك لا ینب أحدا ٠‏ قال وأما 
المحاكى فانه ينكب ویوحشس ویقول أشياء لا يستحسن الأديب 
أن دس معها ۰ 
ما جاء من الكلام المنثور خیها (۱۱۱) : / 

قال صولون ۱۱١‏ لادنه : لا تمالح احدا فان الزاج لقاح الضتاتن 
وقال الدكيم : لأهمبة MD f‏ همته الزاح ٭ وقال آخر سا(٤١۲‏ 
النوكى ۰ وقال بعضهم ما يسمى الزاج مزاحا لأنه يزاح عن العق ٠‏ 
وقال آفلاطون اذا كسلتم فاطرفوا آذهانکم بغرائب الأحاديث ٠‏ 


فى الكبير النفس(*١)‏ : 


قال ارسطوطاليس : الكبير النفس هو الكامل فى الفضائل وهو 
زین لها لأن له كل خضيلة ما عظم وله من كل نوع من الخيرات الخارجة 
ما عظم مثل ال مزل البهی والفرس السرى والخدم والدواب والضياع 
والمواشى ومن سائر صنوف الأموال وله الأفعال الجيدة فهو المستحق 
للكرامة التامة لاثه يستحقها ہل معنى وبكل جهة ٠‏ قال وائه بفعل 
ما يفعله من أجل الجميل ومن أجل الفضيلة لا من أجل الكرامة وذلك 
لانه لا يحب الكرامة ولكنه یقابلها من الأفاضل وفى الأمور العظيمة 
بكره لأنه ليس بمکنهم أن/يفعلوا بمكانة آکبر منه غما کرامة افناء 
الناس وفی الأمور الصغيرة خانه لا يقبلها لأن كرامة آمثال هؤلاء ليست 
تليق به ولا تزيئه لکن تضع من قدره ۰ 


(۱۱۱) فيه غی د ۰ 
۱۱( ولن فى الأصل ٠‏ 
(۱۱۳) حذفنا ائما فى قوله أن انما همته الزاج ٠‏ 
(۱۱6) فى الأصل سبان ٠‏ 
)١1١5(‏ بتناول أرسطو الکبیر النفس فى عدة فقرات صص 
۱٦۹ 7 ۳‏ ۰ 
۳۱۹ 


وقال وانه لا یفرج بنیل الرئاسة والغتی ولا یختم بفوتهما لانه 
غي محب للرئاسة وللمال لذاتهما لکن من أجل الأفعال الجيدة ولذاك 
ییون عليه کل تقاء بخت وکل سعادة بخت وكذلك يظن بهم انبم 
مہ تطیلون وساهون ولشىء آخر وهو انه لا يبالى بان لا يذكر 
ولا یکرم ٩۱۱‏ 1 

قال وهو ثقیل الصوت بطیء الفعل لا من كان وحده فى أشياء 
قلبلة لا یکون عجولا وهو قلیل الخطر لن العاقل لا یخاطر واذا وقع 
خی خطر تهاون به لأنه لیس يجب کل نوع من الحياة ء اکن الحياة 
الجيدة ومن أجل ذلك وهو ذو جرأة وقلیل البالاة لا يأتى به 
البخت ۴۷۷۷ + وقال ومن أجل ذلك هو ظاهر البغض ظاهر المحية وصاحب 
صدق وهو غير مداهن ولا متملق غانه اللق انما هو من أفعال العبيد 
واولأذاع والداهنة انما تكون لمانة النفس ۰ قال وانه يموه وذلك 
من قبل أن أكثر الناس لا يمكنهم أن يعيشوا الا بالتحبب + ./ 

قال وانه یتر "۲ على ذوى العز والمقدرة ویتواضم للأوساط 
وآهل الضعة فان التكبر على الأكابر صعب وذو فخر والتواضع للأوضاع 
کرم وثبل ۰ 

قال أفلاطون : أنكبير النفس هو الذی لا يستبعد حريته ولا يذل 
عزه ۰ وقال أرسطو طالیس : وان الفضیلة التامة لا يوجد لها بمقدار 
جائزة البته ٠‏ 
فى العدل العامى وهو الذى لا يستغنى عنه کل احد : 


قال أفلاطون : العدل العامى هو فى اعتدال قوی الأنفس 


(115) فى الأصل يقبل ۰ 

(۱۱۷) العبارة ھی الترجمة العربية القديمة هی : « ويظن أيضا 
بالكبير النفس انه بطىء الحركة . ثقيل الصوت . وقف غی قوله » 
لأن من كان وكده انما هو خی آشیاء قليلة فليس يكون عجولا ٠‏ ومن له 
لشثیء عندہ خطر 3 غلیس یکون محتهدا »© وحده الصوت وسرعة الحركة 
انما یوجدان للعجول وااجتهد ٤‏ ص ۱٥۹‏ ۰ 

۸۱) فى الأصل يتجلل ۰ 

+ 


كما أن حسحة الأبدان انما هو فى اعتدال الاخلاط ۰ قال وأجناس 
الفضاگل ثلاثئة : الحکمة والنجدة والعفة » والعدل شامل لها كلها 
فان العدل هو أن تکون کل واحدة من القوی على ما ينيغى لها أن 
تکون ۰ قال واعنی بالقوی : القوة الشهوانية والقوة الغضبية والقوة 
التكرية ٠‏ قال واقول ان العفة انما تتولد من اعتدال حركة النفس 
الشهوانية ومسکن هذه النفس فى الكبد ٠‏ قال والشجاعه انما تتولد 
من اعتدال حرکه النفس الغضبية ومسكن هذه النفسی انقلب والحكمة 
انما تتولد من اعتدان/حركة النفس المتشوقة الى الخير وسکن هذه 
النفس الدماغ ۰ وقال والعدالة أتكلاف هذه القوى واستقامتها وذلك 
بان يترتب كل واحد منها فى مرتبته ويتئبه لا هو من شسانه 
ویتآوب غيه٠‏ 

قال وینبغی أن تكون القوة الفكرية الآمرة الناهية والصرفة 
للقوتین الآخرتين ٠‏ قال وينيغى لها من أجل ذلك آن تكون عالة 
بصلاح القوتين الآخرتين وبفسادهما وان تعرف مع ذلك كيف يحملهما 
على اكت اب الخيرات لأنفسهما وكيف تحملهما على اجتناب الشرور ٠‏ 
ويابغى أن تعام مع ذلك ان كيف تتسلط بالامر والتصريف والزجر 
والقبض عليهما ۰ قال وينبغى أن يكون الجزء الغضبى معنيا للجزء 
الذكرى ومن أجل ذلك ينمغى أن يكون قويا على ممانعة القوة الشروانيةه 
قال ویجب أن تكون القوة الشهوانية منقادة ومطيعة ٠‏ قال والفساد 
كله انما يقع من زوال الاعتدال ٠‏ قال وانما يقع الخلود فى النشأة 
الثائية لثبات الاعتدال ولزوال التباغى من الطبائع والنفوس ٠‏ / 

قال آغلاطون وأقول العدل'صحة ما وجمال وحسن حال ذاتية 
للنفس واما الجور فانه مرض وضعف وسوء حال ذاتیة للتفس + 


قال [ آپو ٩۱۱]‏ الحسن : مكتوب فى التوراة السلامة فى العزلة 


(۱۱۵) ساقطة فى م ۰ 
۳۱ 


والحریه فى رفض الشيوة والحته غی ترك الرغبة والهنا والراحة فى 
تحمل التعب والكلفة ٠‏ 
وقال على للأشتر صبرك على ضيقة ترجو انفساحها خير من عجلة 
لا تأمن من غائلتها ٠‏ وقال ابن المقفع اقبل النصيحة من حيث انتك 
داحم الیم من حیث غر ٤‏ ولا تآمن غش قريب ولا تدفعن نصيحة 
٠‏ قيل لحكيم هل آحدا علم بالأمور ممن عاينها فتال نعم من ذاق 
شیم حاوھا ومرھا ووجد مس رها ٠‏ قيل له اجینا عن طبيعة العقل 
فقال غريزة لا توصف معينها ۰ قيل فما الذى یجمعها وینعشها خقال 
تجمعها الیموم وتنعتسها التجربة وذلك بالفکر فیما آقبل والاعتبار 
قبما آدبر ٠‏ تیل فآى الناس أحق بأن یحسن الظن به فقال/من ظاهروا: 
عليه بالصنائم وصرنوا عنه الفجائع ۰ قيل فاى الناس أحق بآن 
لا يطمع فى سلامة صدره فقال العدو افجاهل الوارث الضفن عن الوالد ٠‏ 
قال آبو بكر الوراق : العجب من عبد يكاتب نقسه خیعتق ومن 
حر لا یسعی لفكاك رتبته من الشهوات لیسلم فى الدنیا والخرة(:) , 
وقال آفلاطون: : ان الكافرين نالوا من الدنیا بکفرهم افضل حظ 
وغد الشاکرین لشکرهم وذلك انی ر آیتهم يستدرجون فى الفکر بالزید 
بمثل ما يثاب به الشاکرون بالشکر ٠‏ وقال آفلاطون : من أعجب آمور 
الانسان أن یتمنی نيل ما لا يعمل له ودرك ما لا يسعى فى طلبه ٠‏ 
وقال آغلاطون : ثسیثان مضمنان احدهما بالثانی العقل والتجارب والعلم 
والعمل فان التجارب انما تعرف بالعقل والعقل انما یزکو بالتجارب 
والعمل انما یکون بالعلم والعلم لا يزكوا لا بالعمل ۰ وقال آفلاطون 
بمصاحبة العلماء تزکو النفوس وبمصاحبة الجهال تحمد م وان الحکیم 
ينير المظلم والجاهل يظلم النیر ۰ العاقل لا يهتم فیما فيه حيلة ولأ فیما 
ل حيلة غيه ٠‏ ./ 


استكير الصغير فى ركوب الضرة واستصفر. الكبير فى طلب 


(۱۲۰۱) فى الأصل المهنا ۰ 
۳۳۲ 


المنفعة ٠‏ ومن نزل به مکروه فلینظر الى ما صرف عته غانه ريما كان 
المصروف اکبر من النازل وريما كان الکروه سیبا للمحبوب ۰ 
كما لاثبات ولا بقاء للدنيا كذلك لائبات ولا وفاء عند اخوان الدنیا ٠‏ 

الموت تعففا خير من الحياة شرها ٠‏ 

الكريم لا يكون حقودا ويكون شکورا ۰ 

لن ينتفع احد بالعظة وان خلوهرت عليه حتی یکون من توغيق الله 
له داع ومن نفسه عليه معین ۰ 

انه لا استقامة لاحد الا بالخوف ء آما الكريم غیخاف الغار 
واما ذو الدين فانه یخاف العفاف واما العاقل فیخاف السعة ٠‏ 

قيل لشريك بن عبد الله اکان معاوية حلیما فقال او كان حلیما 
ما سفه الحق وما قاتل علیا ٠‏ 

قال النبى صلی الله عليه آوصانی ربی بسبع أن أغفر عن من 
ظلمنى واعطی من حرمنى وأصل من قطعنى وآن يكون صمتى تفكرا 
ونظرى عبرا وكلامى حكما ۰ 

أوصى آفلاطون تلامذته عند وفاته غقال : لا تقبل الرگاسة على 
آهل مدينتك ولا تتهاون بالأمر الصغير الذی پتولد عنه الامر/ الکبیر 
قال القسر یعنی کالضرتین وکولی العهد ۰ 

لا تفرح بسقطة غيرك ولا تضحك من خطأ غيرك ولا تتصلف عند 

لا تعسط من الجاهل ولا تؤنسه ولا تقبل له عذرا ولا تعذله ۰ 


۳۳۳ 


من العجز القبیح آربع : مسئلة اللقيم ومؤانسة الحسود ومفاوضة 
الجاهل والاعراض عن العاقل ٠‏ 

قيل لعيسى بن مریم أى الناس شر فقال العلماء اذا فسدوا ٭ 

| وقيل ٢)‏ ولا لقى الفرزدق الحسين بن على قال : ما حالنا 
الیماء ۰ ٭ ما کم من منتقع بلقا ومن سج ۰ 
متیاغیه و التجال محتنفه »+ و الامان محجوبة ؛ فالخ باطل ٭ کا یعرف 
يصوت الفخار صحیحه من فاسده كذلك یعرف یکلام الانسان/تعامه 
من نقصبائه ٠‏ 


وقيل لدیوجانس ما غذاؤك فقال ما عفتم يعنى الحكمة » قيل فما 
الذى عفت قال ما استطعمتم يعنى الجهالة ۰ قيل خمن عبيدك قال 
أريايكم يعنى الشهوات قيل ما آقبح صورتك فقال لم أملك آمرها 
فالأم عليها ٠‏ فعل الجاهل أن يذم غيره وفعل طالب الأدب أن لا يدم 
غيره ولا نفسه ۰ وکما ان البدن يزيد بالغذاء ۰ ويشتد بالرياضة : 
حذلك النفس تزيد بالتعلم وتقوى بالصبر على التعلم ٠‏ الآباء سبب 
انحياذ والحكماء سبب صلاح الحياة ٠‏ 


اعلم آن رأيك لا یتسم لکل شىء ففرغه للمهم وان كرامتك لا تطيق 
لعا ختوخ بها أعل الف ا وا ن مالك لا یغتی الناس فاخصص به 
أهل الحق وان ليلك ونهارك لا یستوعبان حاجاتك فأجب.ن قسمتمما 
بين عملك ودعتك + 

اذا أردت أمرا غکن ان لا بریده واذا هبت شيكًا فكن کمن لا بهابه 
واذا عاتبت فاوجز ولين اعتذراك تعريضا ٠‏ 


(۱۳۱) مضافة فى الهامش فى م 3 


م۰۳٤‎ 


وقال دومیی‌وش : موم (۱۷۳۳) واحکم تال ولا تكن 
معجبا فتمتم. ۱۲۰) م 


وقال آفلاطون : من آحب الفرح فلیحب التعب ۰ وقال من منی 
نفسه بالطمم الکاذب کذبته العاقبة الصادقة ۰ وقال الطاعة ان يفعل 
ما يفعله على مجری الطبيعة والعمية أن يفعل بخلاف:ذك . 


وكان فيثاغورس اذا جلس على کرسیه قال : قوموا موازینکم 
واعرغوا آوزانها ٠‏ اعتزلوا الخطاً تحصنکم السلامة ٠‏ عدلوا شرواتکم 
لتستديموا الصحة ٠‏ استعملوا العدل تحط بكم المحبة ٠‏ لا تعمنوا 
السيف حيث تغنى فيه السكك ٠‏ عاملوا الزمان كالولاة الذین يكونون 
عليكم ويعزلون عنكم ٠‏ لا تشرغوا أبدانكم فتفقدوها عند الشدة ۰ 

الاشسیاء يخضع للتعاهد ٠‏ ان أحببت أن لا تفوتك شهواتك 
فاشته ما مكنك ٭ الا من مع الفتر خير من الغنى مع الخوف ٠‏ 
لا تتفشى الشوکه بمثلها فان طبعها معها ٭ لا ينفعك من جار سوء توفى ٠‏ 
هان على الاملس ما لاتی الدبر ٭ من أحب أن يكون حرا فلا شته 
ما لا ينال / الا بارادة غيره ۰ 


وقال صولون (::) : اصعب الآشباء على الانسان آن بعرف 
شیب نفسهة ۰ 


٠ أوميرس فى الأصل‎ (YY) 

٠ بیاض غى الأصل‎ )٠۲۴( 

(5؟١)‏ شير واخسحه خی الأصل 3 

یمکن قراءتها حالاتی : قال هوميروس تواضع واحکم تتبع ولا تكن 
معجبا OT‏ 

(۱۳۵) فى الاصل سولسن 3 


ينف 
ر ۱۵ ب العامري ۱ 


مکتوب على باب الاسكندرية یاابن آدم غص" الفرصة عند 
امكانها وكل الامور الى ولیها ولا یحملنك آفراط الشره على ركوب 
مائم ولا .تمل نفسك هم يوم لا تدری أنه من عمرك ولا تكن أسوة 
ورین بجمع السال فكم د ری جامعا ما لا لبعك زوجته واعلم 
تقتيرك على نقسك توغیرا لخزانة نيرك ۰ اندم على الذنب وان 
[ كان ] لا ذنب نك ٠‏ 
قال الحجاج لابنى القرية : ما الحزم خقال تجرع الخصة حتى 
تنال الفغرصة ه 


وقال الحكيم حسن الفهم هو معرفة الاشارة وحسن المتطق وانجاز 
القول وخير مفاتيح الامور الصدق وخير خواتيمها الوفاء + وقال الطیب 
يطيب النفس ويجلو الفكر ويفرح القلب ويحسن الخلق ٠‏ / 


۰ هذا فى الأصل ويمكن قراءتها خذ ۰ 


القسم الثالك 
آلاسماد وطريقته وما يقوم يه 


القسم الثالت() 
الاسعاد وطریفته(۲) 


قال أبو الحسن : الحمد لله الذی آمدنا بمعونته على ما آراده لنا 
ومنا » هداية وتبصرة فاله9؟ وقوة » ولم یکلنا الى آنفسنا فى حيازة 
ما اختاره ولکنه بفضله آرشدنا الى قادة وساقه لیسوقونا على طریق 
الاستقامة اليه ولیحنظونا» من العدول عنه ومن الکسل والفترة 
غيه وجعل لتا محاونین على ما آخرجنا اليه فى طریقنا بسخرهم.برحمته 
لحسلاح حالنا وسخرنا لهم فى مثله اذ کانوا محتاجین منا الى مثل 
ما اجتجنا اليهم فربط الكل بنظام المصلحة وازاح العلة فى اقامة 
الكفاية وآقام الحجة باظهار الدعوة حمد. عارف بمنته ومستزید 
من فضلة ٠‏ 

ویعد فان کتابنا هذا انما هو فى القسم الثالث:من السعادة 
والاسعاد فى السيرة الانسائية ٤‏ وئرید أن نبين فى هذا القسم 
الاسماد وطريقته0 وما يقوم به ويفسد منه وسبيل الاحتراز مما 
يثبط عنه ووجه العلاج غیما ينكب منه وبالله نثق فى كل أمورنا وایاه 
نرجو: ولا حول لنا ولا قوة الا به وصلی الله على محمد. الثبی واله ۰/ 

القسول فى الامبعاد 


الماد هو تشونق الان المسوس الى ما يسعد به وذلك 
هوا اجراء ۹۷ المسوس بالتدبير السديد الى الترض الذى ١أقامته‏ 


3 (1) بالفارسنية [ أبتداى قسم سوم ان کتاب ] ٠‏ 
(۳۲) العنوان من المحقق وهو ينقلنا للموضوع الثانی الكتاب 
۳( هکذا فى الاصل ۰ 
۱( ولیدخطونا فی م 
)٥(‏ العنوان الذى أثيثتاه وهو ما يعبر عن محتوبات هذا الشہم 7 
)3 آجراه ھی م + 
۲۹ 


وقال أفلاطون ۵ : يجب على السائس أن یجعل غرضه الادنی 
فى السياسة اکتساب الخیرات البيمية لاهل الدينة وابعاد الشر 
عنیم وهذه الخیرات هی : السحة والجمال والشدة م و الرابعة الیسار 
لا الذی یکون باقتناء امال لکن الذی یکون بحسن استعمال الال ٠‏ 


قال : ثم أنه يجب من بعد ذلك أن يكسيهم الخیرات الانسیه وهی : 
العفة والشجاعة والحكمة والرابعة العدل والعدل شامل لجميعها ٠‏ 
قال ویجب أن یعلم آن الغرض من اتتتاء الخيرات البميمية أقتتاء 
الخیرات الانسية وان الغرض من اقتناء الخیرات الائسية اقتناء 
الخيرات الالهية ۰/قال : و اما الغرض الأقصى خائما هو استکمال ما خلق 
الله الانسان له وهو العقل الدبر للانسان وهو الذی یشم به 
جمال الانسان() . 


(۷) بتتاول هذا القسم السیاسه و العلاقه بين الحاکم وا احکومینء 

(۸) يلاحظ فى هذا القسم الاعتماد من اليداية على آفلاطون ۰ 
راجع عبد الرحمن بدوى : آفلاطون فی الاسلام دار الأندلس ط ۳ 
۲ ص ۱۵۱ وما بعدھا ۰ 

(۹) يقدم العامری تمیزا مشابها لتمبیز آفلاطون بین الخیرات 
البييمية والخيرات الانسية غی ابه الأمد على الأبد وهو التمييز بين 
الخيرات المقيدة والطلقة م المطلقة مثل : الحكمة والصداقة والعدالة 
والجود وهی تناظر الخيرات الائسية حيث يستيدل العفة والشجاعة 
ند د أقلاطون : بالصداقة والجودٍ ۰ ' وی الخيرات المقيدة ة وهی التى متی 
ذميما وصفتث بالشرية وهی : الثروۃ وا کا والجمال وآلقوة ٤‏ 
الغروة مثال الیسار » والشدة القوة ويدلا من الصحة بقول الرماسة ٠‏ 
وهی فى گلا التمبیزین خيرات أدائية آی وسائل وآدوآت بتحدد معتاها 
عن طريق استقدامها الخير أو ال ۰ انظر العامری : الآمد على الآبد 


صن ۱۱۳ + 


Ts 


قال وأقول الخیرات هى جميم الأشياء المينة على استكمال 
الغرض قال الشرور هى جميع الأشياء المائعة من استكمال الغرض » 

وقال أرسطو طاليس : الغرض فى كل مخلوق ومصنوع ومدعول 
انما هو الكمال خان سائر ما يفعل انما يفعل بسبب الكمال والذليل 
على ذلك أن العقل اذا انتهی اليه وتف عنده خلم يجز ٠‏ قال : ومن 
انبین ان‌کمال الانسان النطق فان النبات يشركه فى التنفس والحیوان 
يشركه بالحس وقال : ولكن النطق الذى جعل للانسان جعل غیه بالقوة 
لا بالفعل ولذلك احتاج إلى سياسة نفسه والى سياسة غيره له ليغرج 
ما فيه بالقوة الى الفعل وذلك ان النفعة لا تحصل له بنطقه الا بآن 
يخرجه الى الفعك ٠‏ 

وفى كتاب « العين » السياسة انما هى اض لاح نحال السومن: 
وتقویمه قال : والعرب تقول ساس فلان دابته اذا قام بصلاحها 
وراضسعا ۰ 

فی طريقة الاس‌عاد 

طريقة الاسعاد هى السنة الستونة ٠.وقال‏ آفلاطون : الطريق 
الى الہ سعادة التزام السنة وذلك ان بفنتح من المبداً. ثم بمتد منه 
الى الوسط ثم يمتد من الوسط إلى آلنتمی قال غمن خالف السنة لم 
يصل الى السعادة ٠‏ قال : والسعادة هی آن يتخلص من الشرور 
وأن بحیی مدة حياته الحياة التی هی أفضل ۰ 

قال اغلاطون : والسئة هی التی تبین. الفضائل خضيلة فضيلة وتعلم 
كيف تقتنی وتبین الرذائل زذيلة رذيلة وتبین كيف تتقى وتتكلم خی 
العو آر ض من اللذات كلها والأحزان وتدل على السیب. المعين على احتمال 
الأوجاع وعلى السبب ا معين على الشبر عن اللذات وعیالتی تبين 
ما ينبت آن يفعك عند" السلم وعند: الخرب وعند. الغنئ وعند الفقر 
وتبین مقدان ما ینبنی اگل واحد أن يملك وآن كيف ينبغى أن يملك 
وكيف یلبعٰی أن ينفق وهی التى تبين آمر, الاشتراكات خی التزویج 

A 


والنکاح والأخذ والعطاء [ و ]۲۲۰ ما یجری من ذلك بارادة وما یجری 
منه بغير ارادة أو كيف بنبغی أن یکون وان ن كيف العدل فيه ۰/وهی 
التى ترغب فى استعمال العدل وفی حسن الطاعة للرؤساء وهی 
التی تبین الجمیل والقبیح و الخیر والشر وهی التی تبين ما ينيعي أز. 
يفعل فى آمر الوتی من لیم وکننهم وهی التی تبین حال السکر 
والسكر وائه أن يحل وکیف يحل وہای مقدار وہای حال ٠‏ 
وقال أرسطو طاليس : الويكة الدنية وهی الصناعة المدنية هی ركيسة 
اله تاعات ومقومة المهندسات لأنها الساتر لا ينيغى أن يؤتى به من 
الأفعال ولا يثبغى أن يجتنب وهی التى تعلم وتبين ان یف وبآی 
سل یمگن أن يكون الانسان صالح ألحال' سعيدا ۰ قال ولذاك تقول 
ان العناية بعذه الصناعة آولی منه بالأقاويك المريضة والخصوصية 
۷ هذه الصناعة يكون بر ذات كل واحد وصلاح حال الأخرين 
وتدبيناتهم ۰ ۱ 
وفی كتاب « العین » يقال لكل طريقة من الطرق فى خير كان 
أو شر سنة ٭ قال آرسنلو طاليس : السئة منها خاصية ومنها عامية 
وأعنى بالخاصية تلك التی يدبر الناس فيها ہما هو مكتوب واعنی بالعامية 
تلك التى ليست بمكتوبة/والكل مقرون بها وان لم يكن بين بعضهم 
وبعض وم لة البته ولا تعاقد ٠‏ قال وهذه السنن نحوان : غمٹھا ما هو 
على حسب تفاش الفضيلة والرذيلة اللذين بهما يكون الدح والذم 
والعدل والجوز ۰ قال ومثها ما يكون على حسب الكرامة والهوان كما 
يقال المنة ان يفعل الحسن وينيغى أن بحسن آلرء الى من حسن اليه ٠‏ 
قا وال يرن الى الستن المامية بالطيم ٠‏ وقال نیقوماخوس 
والد آرسنلو طاليس : لو تمسلة الئاس بالشرائع العقلية لم یحتاجوا 
الى شرائع وضعية وتذرطية ۰ قال ومن الشرائع العقلية أن لا يأتى 
ألى غيره الا ما يجب أن يوّتى اليْه وان يصرف عن غيره ما يجب أن 
يصرف عنه وآن لا يآتى سرا الا ما يمكنه آن باتی مثله جهرا وأن یتین 


(۱۰) ساقطة من م ٠‏ 


۳۳۲ 


عيوب نفسه ثم يقابل كل عیب منها بضده ٭ وأقول ما بشید له العتل 
بالتیح هو النکر ۰ 


فى أن الطریق واحد وانه لیس يجوز أن يكون أكثر من واحد وأذه 
متبع لا مخترع : ,/ 

قال أفلاطون غی « النوامیس ٩۱6‏ : انه لما أن وقعت الشركة 
فى الاجتماع وكان من اللازم أن یکن لکل واحد من الناس سيرة 
یسیر بها فى صلاح أمره وسيرة يأخذ بها آهله وولده وسيرة يسير بها 
فيما بيئه وبين غيره من أهل بلده وكان .لابد من أن تكون سره 
مختلفة لاختلاف أحوالهم فى الطبع وفى الهمة وغی الفهم وقال : 
الاختلاف أصل کل فساد وجب آن يجمعوا على سئة واحدة یعم الجميع 
وكل واحد من الجميع نفعها وخیرها ٠‏ قال : فالسئة هی الجامعه للأراء 
المتفرقة حتی نجعلها رأيا واحدا وللصلاح النتشر حتی تجعله بالنظم 
واحدا » قال والساگین هو حافظ السنة وراعیها ومصرفها ومستعملها 
فى نفسه وفی آهل مملکته ٠‏ 
القول فى السان وانه لیس يجوز أن یکون واحدا من الجملة : 

قال أفلاطون : السنة الكلية انما تقوم بالناموس الأعظم فان 
الناموس الأعظم هو الذى تولى احكام السنة الكلية واتقانها ٠‏ 
قال واما الحروب/فانما يقوم بها الناموس الأصغر والناموس الأعظم 
عو الأول وهو العقل اجرد الذی لم یلایس المعادة قط ولا يجوز أن 
يلايسها وهو أعلى وأزفع من الجوهر بالقوة والشرف وهو سيب الحكمة 
والحق وسبب كل معرخة فانه المهبىء لجميع الأشياء التى تدرکیا العرفة 
لن تعلم وهو الذى يعطيها الخق ويعطيها مع ذلك الوجود والجوهرية 

)1١(‏ ينقل ہدوی افتباس العامری التالى عن النواميس فى 
کتابه آفلادلون فى الاسلام می 1١ 1١١‏ ويشير الى مقارتتها 
بالصفحات ۳ ۷۱ من المقالة الر ابعة من کتاب آغلاطون و ۷۵۸ — 
۹ من ترجمة ليون روبان ۰ 


۳۳۳ 


فان وجود جميع الأشسياء وجوهرها منه ٭ قال والناموس الأسٹر 
هو الءقل التجرد عن الشهوة + وقال فى موضع آخر الناموس الخاصى 
هو الهيئة المتومة للسنن المؤدية الى المسعادة الخلصه من الشقاء ٠‏ 
قالا : وهذه السنن هى التى استخرجت بالفكر من الكلية وأحكمت 
بالتجارب ٠‏ قال ونقول بان العقل ناموس النفس والنفس هی خادمة 
العقل وبخدمتها للعقل يشتغل نور النفس ویزکو واذا تزكت النقس 
خدمه العقل هبط نورها وشرفها غیظهر الجمل وبظهور الجهل يقع 
الفساد ٠‏ قال وأقول الناموس الأعظم هو ناموس كل عقسل ۰ قال/ 
وأقول السنة فوق اللك والملك فوق رؤسساء الدن وان الالك يستمد 
من السنة ویمد رؤساء المان كذلك العقل والنفس والطبيعة غان النفس 
تس تمد من العقل وتمد. الطبيعة ٭ قال واما الناموس الأعظم فانه هوق 
دلك كله ۰ 


قال وأقول العقل یجری فى فعله على جهة و احدة لاف لا ينتج 
الا الجميل والنافع ولا یسحب الا الجمیل ولا يرفع الا الحكمة 
ولا يبل الا العفیف ٠‏ قال وانه حارس كل جهة مخوغة وعمله تخلیس 
العالم من الشرور وتعريفهم ما هو أولى ۰ قال وكذلك السئة بل السنة 
آولی وآرفم. ٭ 

قال : واما التفس فانها ذات آعضاء واعضاها قواها وکذاك 
الطبيعة هى ذات توی ٠‏ قال : وان الطبيعة یسلی مرة الخير ومرة 
الثلر ومرة الجد ومرة الزل ۰ قال وانها تزین العالم بکل ما يقدر 
عليه وتجبر © الناس الى لذاثها والی محابها9» ٠‏ 

وقال أبو عبيد القسيم بن سلام فى غريب المصتف الناموس 
خاصة الرجل وموضم سره ۰ قال آرسطوطالیس : الناموس هو حاكم 

(۱۲) یقترح بدوی قراءاتهما ب رتجتر) والأقرب للصواب 
ما آئیتتاه ۰ 

(۱۳) نهاية اقتباس بدوی ۰ 


ای 


الحکام/وانما يحكم فى الستقبلات وما یجکم به کلی كل وآما سر 
الحکام انهم تستنبطون من ذلك الکلی ویستخرجون وریما وقم ليم 
الغلط غی الاستتباط لانه لیس یمکن أن يقال فى جمیم الأشياء بكلى 
صحیح وربما وقع منهم التحريف ٠‏ قال وأقو ل حاکم الحکام انما يحكم 
فى المستقبلات ويلاحظ الضار والنافع والجميل والقبيح فيآمر بالنافع 
والجمیل ویتهی عى الضار وعن القبیح واما سبائر الاحکام غانما 
یحکمون من اللاتی قدکن ویلاحظون العدل والجور ۰ وقال فى حرف 
اللام (وقد) ۲۱ آخرجناه من تفسير ثامسعليوس الثاموس هو الله ۰ 
قال وانه السبب لنظام الأشياء الوجودة ولترتيبتها ٠‏ قال وانه ناموس 
حى وحياته فك حياة وهی دائمة ٭ وفى تحرف اللامع" الله 
قدوة وناموس وسبب لنظام العالم وتربیته وانه حق وانه عقل ء وانه 
الخير على الحقيقة ۰ قال وهو البداً والكمال فان التاموس هو الحرك 
لل یاسات والتحرکون بالسياسة الى الناموس پتحرکون ۰/تال وآقول 
کل واحد من الناس انما يقدر أن يقضى قضاء صوابا فیما 
بحیط به علما وفی ذلك یکون قاضیا نافذا والقاضی غی الكل هو التأدب 
فى کل شىء ۰ قال وینبعی لواضع السنن أن یکون عالا لجمیم السنن 
الاضیه ویما قاله القدماء غیها وام صار بعضها حیادا وبعضها على 
ضد ذلك وآی السنن يسلم الدن وآیها يفسدها وعلی أنه لیس ینبنی 
أن يطلب علل الشرائع والسنن » فان الکلام اذا كان فى الأمور. الجارية 
على الام كان المراد غيه أن يظهر الحق ظهورا غلیظا جلیلا وشأن الادیب 
أن يفحص فى کل واحد من الاجناس ما بحتمله طبع ذلك الجنس وسواء 
طلب من تعلمی اقناع ریطوریقی برهان وکیف يجوز أن يطلب منه 
برهان وأنما فى الامور على الأمر الأكثر ٠‏ ۱ ۱ 
فى أن السنة غير نافعة بذاتها للجملة من دون السائس لكن للخاصة : 
قال ارسطوطاليس : انما ينقاد للسنة من انقاد للكلام وللعظة » 


٠ مض افة‎ (۱١ 
0 مقالة اللام‎ )۱۵( 
۳۳۵ 


وائما ينقاد للكلام والعظة من قد اعتاد العادات الحسنة فان الابتداء 
انما هو من/الاتية أو يكون ممن آوائلها بسهولة ۰ فمن لا يفقه فى نفسه 
ولا يفقه اذا فقهه غيره غانه شقی ۰ قال وأقول : الفاضل فى الطبقة 
انعلا هو ااذی دیتعی الغضائل من تلقاء نفسه م والفاضل فی الطبقة 
الثانية هو الذی يميز لها اذا سمعها من غيره ومن آخطاه انمران غانه 
الساقط الدنى ٠‏ قأل وهذه حال أكثر الناس ولذلك کانوا محتاجين 
الى الرقیاء والمديرين ٠‏ وأقول كما أن الصبيان يحتاجون الى الرقه ع 
والمديرين كذاك العامة غان أخلاقهم شبيه بأخلاق الصببان فانه لا غرق 
بين الحدث السن و الحدث الخلق فان الفساد لیس هو من جية الزمان 
لکن من جمة الحياة مع الأخلاق الرديئة والأمر فى هؤلاء أشد لانه 
ليس يكين تغير ما قد رسخ وثبت من زمان بعيد ۰ قال وآقول الناس 
أكثرهم عبيد للشهوات محبون لسير البهائم ینفرون من الأدب ايلعم 
الى البطالة ويكرهون السيرة الحسنة هربا من الشقة ویحبون الذين 
يوافقونهم على ما يفعلون ویعادون الذین / يضادونهم بالأفعال ولابد 
لهم من سائس قوى مدير يمكن أن يحملهم على السنة ۰ 

وقال ارسطوطاليس : الستة انما تكون سنة اذا عمل بها وائما 
يعمل بها متى كان للناس مدبر وسائس بمکته أن يحملهم عليها ٠‏ 

وقال أغلاطون : المنقاد للرذيلة لا بنقاد للوصية والوعظ وائه 
لا سبيل الى تآدیبه بغير القهر والقمع » قال ومعتاد العادات الفاسدة 
لا يحب من نصح له لکن من غشه وخانه وأعطاه ما يضره ومناه ما. 
لا حقيقة له + قال : وكما أن فى مرضى الأبدان من لا يحس بعلته 
ویظن مع ذلك أنه صحیح كذلك فى مرضی الأئفس من لا یڈ عر بمرخ > 
وبظن مع ذلك انه فاضل غمتی یصفی هذا الى من يقول له بانك 
عليل وكيف يطيع العلاج وعنده أنه لا علة به ومن کان هكذا فانه 
لا حيلة فيه سسوی القهر والجبر على ما به فجاته وصحته ۰ قال وینبتی 
ان تمل أذنيه من كلام آهل الحكمة دائما فانه لا قصد فى هذا ولا حد 
لکن » القمد فيه هو انما 7 یصفی اليه عمرہ كله ٠‏ 


۳-۳ 


قال اخلاطون : : والدليل على أنه لاہد للناس من سائٹس آم ر الصیبان 
فانه ليس أحد پترکیم فى ابتداء نشوهم ۽ حتى يكونوا آحرارا فيعملون 
ما بهوون اذا كان آکثر ما بهوون ضارا لیم خاستبعدوهم بسب ذلك 
انہر فیما يصلحهم وأخذوهم باستعمال الصواب فى متصرفاتهم لیعتادوا 
أنعادات النافعة لهم ثم خلوهم والتدبير لأنفسهم عند اعتيادعم لیا ء 
قال ومن البين أن فى الناس فاسا لهم جلد وأبدان قوية وليس لهم 
أنفس ولا عقول بالغة خسبيلهم سبيل الصبيان فى أنه لابد لهم من 
من سائس ومدير » قال وآيضا فان أكثر الذي ين لهم ذكاء لا يستعملون 
مظنتهم فيما ينفعهم ولكن غیما يضرهم يسبب اللذة والشهوة 
والأذى والمفافة ٠‏ 


بيان أن السائس ضرورى وبالطيع : 

قال ارسطوطالیس الرئاسة من الأشياء الطبيعية لأن الحياه 
الفاضلة لانتم الا بالشركة الدئیة والمنفعة بهذه الشركة لا تحصل 
الا بآن یکون کل واحد من الشرکاء جارپا على ما یوجبه الغرض /فی 
الشركة وآکثر الناس يعترفون بالواچب ولا پنقادون له طوعا ویتزینون 
بادعاء الجمیل ویفعلون الجمیل شيئًا ء آما لانهم بجهلون ذلك او لان 
آتفسیم رديئة فهی وان حرکت الى الجهة ااستقيمة لا بتحرك البها 

لکن الى جهة أخرى لا فيها من الآفة » والانسان اذا جار آخر من 
السباع الضارية غاحتیح بسبب ذلك السائس ضرورة لیسوس من 
لا ينقاد للواجب بالرنق والطوع بالعنف والکره ووصفوا بذلك آنواع 
العذاب على من لم يطع كما يفعل بالدابة اذا لم ينقد مد من الواجب 
فی أمر من لا یرجی) ۷ برآه أن ینفا من البلد أو د يفنا ولیس فى 
آمر رجل واحد الا آن يكون ملكا أو كالملك ٠‏ قال : وقد يبين ويظهر 
ان الرياسة من الأشياء الطبيعية بشیء آخر وهوان الاشتراكات التى 
يكون قوامها من أشياء كثيرة ويكون فيها شیء واحد مشترك اما متصل 


۰ اضافة بالهامش الجانبی بالاصل‎ ()١١( 
۳۳۷ 


واما منقصل غان هذة ركسا ومروژوسا بالطبع أمأ ااتصل کالحی غانه 
من نفس وبدن غالنفس رئيسته بالطيع والبدن مرس بالطبع وآما 
النفصك / فكالذكر والأنثى والحر والعبد فان الذكر رئيس بالطبع 
وکذاك للولى ٠‏ 

قال ونقول ان الذين لهم من الفهم ما يعرفون به صلاح حالهم 
فيسوه ون آنقسزم مرؤوسون بالطبع غاما الذين لهم تقدمة النظر 
نظقهم حسهم أشد من مباينة البدن والنفس ٠‏ 

قال افلاطون : وقد قبين انه لابد للناس من سائس بوجه آخر . 
والرحل وبين الرجل نفسه لم يكن يد من حاكم يحكم بینیم ودنتص.ف 
للمظلوم منهم ويستجر الناغر الى الألفة عن البغضاء والمحارية والجائر 

قال ارسطوطاليس : ان الفاضل لا بشرف بالرئاسة ولكن 

وقال عاصم بن ضمرة : قالت الخوارج لعلى بن آبى طالب لا حكم 
الا لله فقال على نعم لا حكم الا الله اكنكم تقولون/لا امارة ولابد 
للناس من آمر يرا وخاجر ۰ 

وقال عمر ين الخطاب : لابد للناس من وزعة ٠‏ 

القول فى صسفة السائس(«۱) : 

قال افلاطون فى « النوامیس » : انه لما لم يجز أن يكون حاغظ 

(۱۷) أستشيد د ۰ بدوى بهذه الفقرة وما يليها فى كتايه 
» افلاطون خی الاسام ) ص ۱۷۵ ہہ ۱۹۲۰ وهی مآخوذة عن النواميس ١‏ 
ص ہہ ۰ 


۲۳۸ 


اليقرة بقرة ولا راع عی انوم اه 0 یجز أن یکین الجهال جاھلا'“' 


بالامور الالهية وبالأمور الانسية . ۰ 


قال وانه ليس یکنی آن یکون عالما فقط اکن الواجب آن یکون 
راسفا فى الحكمة فانه ان لم يكن راسخا فيها احتاج الى أن يتوقف 
فى الأمور حتى يتبين الواجب خيها .ويلحق من التسويق والتعلیق 
أو یتخبط فیا فیمضیها على الجزاف وضرر الجزاف أكثر ٠‏ وقال 
ويحتاج أن يكون عالما بستن من كان قبله وبالاحدات التى كانت 
قبله وافلم ‏ كانت وبأى سيب كانتب ٭ قال أن له طبع جيد وأخلاق 
فاضلة انه پستحق الرگاسة لا سيما اذا كان قد عرف الأمور الجميلة 
غالأمور القبيحة وليس الأمر كما يظنون وذلك انه لا يستحق الرئاسة 
الا المتخرج من الحكمة وذلك بان بان يكون عالما بالحمساب والهندسة 
وبالوسیقی فانه ليس يقوى على التدبير والسياسة ولا يعرف وجوه 
#تقدير الا بمعرفة العدد ٠‏ 


فى الفرق بین الظان والعالم © : 

قال افلاطون : وربما اشتبه الأمر على الجاهل فيوهم بالظان 
آنه الم و الظان هو الذى يعرف الأشياء بظواهرها ولذلك بتکتر عليه 
ذلك ظن أنه اذا رأی شیثا من الأشياء ثم رای آخر وهو لم یعلم ذلك 
لکن غلن أنه شبهة ٭ وآما العلم فائه يعرف ماهية الأشياء ولذلك تتوجد 
له الأشياء ااتجانسة والغلط یکثر غی الظن فان صاحبه حالم یقظان ٠٠‏ 
قال وان ذوی الحسن يرون بحال وذوی القبح یرون بحال ویتدحرج 
غیما بینهما ما هو حسن ولیس بحسن/والصالم يميز ذلك بمعرفته 
وبالعسن نفسه وبالقبیح نفسه واما الظان فانه يتحير ٠‏ قال 


)1۸( مضافة + 
(19) راجم النوامیس ص ٥٥٤‏ وبدوی ص ۱٦١ - 1١56‏ 


۲۳۹ 


ویحناج السائس أن بکون مسنمر! على العفه كانه أن لم يكن مستمرا 
علیتا عدل عن حاریق الخد لفضیلة بمناز عه القوى له وا لشهوة ٠‏ 


قال : وامضا غانه ان لم يكن مستمرا غلی العفة لم يمان أن 
يحمل عیرہ على العفة فان الكلمة التى تخرج من هم الشره لا تولد 
وان آشارت الكلمة الى العفة ونکنها تولد مثل ما خرجت منه وهو انشره 
قال ویحتاج السائس الى أن يكون ثابتا فى الشجاعة لانه ان لم يكن 
نابتا خيها احجم عن كثير من الأمور الفاضلة يسيب الخ‌افة ٭ تا 
ویحتاج آن يكون متواضعا ولا شتغل بنفسه عن حسن الاصعاء 
اى الضعیف والمهين ولا یمتنم بزهوة على المراجعة » قال : ودعب 
أن يدون متسعا بقريحته وفهمه حتي لا يعجب بنفسه فان العچب. 
يتر الاستشارة وان ابتدی» بالرای لم يقبله وان كان صحيحا وبينا 
فيك نفسه وغيره ٭ قال ولیس يجوز أن يكون شیخا ولا حدثا.لكن 
متكهلا فان الشيخ/لا صير له على الأمور ٠‏ ولا نفاذ عنده والحدث 
لا تجارب له ومبنى الآمر على التجارب فانه انما پتھکن على ما لم 
يكن بعد ہما قد کان من أثسباعه ونظائره والتجارب لا تحصل 
لا ريزمان) "9 اویل ٠‏ 7 ۱ 

قال ونقول بان صحة الاختیسار لا يكون من غير انفعال وخعل 
انما يكون ذلك لمن كانت الهيئة الخلقية له خاضلة والتجربة صحيحة ء 

والسنن والوافقة للرئاسة ما بين خمسة وثلاثين الى الخمسين 
وقال دب آن ہجرہوا آو لا ثم پولوا وسييل التجرية أن بخادعوأ 
فیرغبوا فى الأشياء اللذيذة ویمکنوا منها فان لم ينخدعوا خوغوا 
با نام لزع فان لم يغزعوا قيض لهم من ياللهم فان لم یحور 


قلدو!. حینشذ ٠‏ 
وقال فرفوريوس : التحق للرئاسة هو الذى قد دير أمر نفسه" 
على الصواب ۰ وقال وذلك ان الصانع هو الذى يمكنه أن يرقى الكمالات 
fe‏ 


الى نون خی صناحته انی آذ ماں الاحب . ویکون له مع ذلك كمال 
الامر والنهى ٠‏ 

قل ارسطو طاليس : ان الفضائل يجب أن تتون/غی الرٹیس 
تمه وفى کل واحد من الناس بفدر ما يصلح له والاتسياء ألنى يجب ان 
يحون المرؤوس قويا عليها يجب ان يدون الرتیس عالما ومباينا 
لاستدعائيا وائه نیس یفکی السائس أن کون عالما بالفضائل والستن . 
من دون ان یکون قد استعملها أولا فى نفسه ٠‏ قال : والفاضل التام . 
هو الذى يمكنه مع ذلك أن يستعملها خی غيره قال وانه ليس یحفی 
الطبیب أن يعلم العسل الخربق والکی حتى يعلم أن كيف ينبغى آن 
يعالج بذل واحدة من هذه وان وبای حال وہای مقدار وانه لیس 
يحصل للطبيب | العلم بهذه المعانى من دون الاستعمال كذلك السائس 
غير ان الطبيب يكفيه يكفيه أن يستعملها فى غيره فاما السائس خانه يحتاج 
أن يعامها من نفسه لان علم الآخلااق اشق وآفات النفس اغمضص وأدق ٠‏ 


قال آرسطو طاليس ومنزلة الوالى من الرعية منزلة الروح من. 
انچ د ومنزلة الرأس من الأركان وبالوالى مع خضل منزلته من الحاجة 
الى م لاح تم مثل ما بالرعیة الى صلاح الوالی فانه كما لاهسلاح 
لاجسد من دون الروح كذلك لابقاء لارآس/من بعد ذهاب الأركان ۰ 
قال : ویجب آن يكون ظاهر البغض ظاهر الحبة لأن الداهنة انما تئون 
لذوی الجین والهانة ٭ قال : ورہما موه الا" أنه یموه يسبب الآخرين 
وذلك لأن أكثر الناس انما یعیشون بالرخاء ٠‏ 

. وقال آغلاطون : وانه لیس يجوز للبالغ فى الحكمة أن یتقبل بأمر 
مدینته أو یکون آهلها متشابهون متناسبون فان لم یکونوا كذلك بل کانوا 
خزیزی(۲۳ الأدب كان الصواب یتنحی عنهم وآن يتوارى خلف 
بستان(۳) صغیں مغتنما © للنزاهة والسلامة حتی یعیش فى الدنیا 


(۲۱) غزیر فى م ٭ 
)٦٢(‏ خی الأصل سوئیل + 
(۲۳) متعنما فی م ٠‏ 
۳۱ 
١۹ (‏ - العامری ) 


طاهرا تقیا ویخرج منیا الى الآخرة زکیا نتيا من دنس الاثام وممتلئا 
من رحاء الرحمه والرضوان ٭ 
هل يجوز أن ینتظم رئاسة واحدة برئیسین : 

قال بعض الحدث من التقلسفین۰ " : انه متى 0 .تجتمع جمیم 
بنفسین وذلك مثل أن یکون احدهما حکیما وله قوه 6 له على القيام 
بالرياسية وتكون للآخر قوه ¿ على ذلك ۰ وقال وکذلك/ هذا فى جماعه 
خانه قد يجوز أن یکونوا ہجملتھم على سبیل التعاون رگیسا و احدا(۳۳» 6 


قال آبو الحسن : ما قاله هذا الانسان لا معنى له وليس يجوز 
آن يكون الرأس أكثر من واحد وانما الرئاسة بالرای فمن لا رأى اله 
لا یستحق الرگاسة واذا وجد حكيم لا قوة له كان السبيل خيه أن تعصب' 
به الركاسة ثم يكون القوى علی آجزاء الأمور كالنايب عنه بآمره يرجع 
فى أجزاء الأمور الى رآيه فى صغير أمره وكبير فان عصبت الرئاسة 
بالقوی كان الحكيم كالوزير والمشير هذا عسى يجوز أن يكون فاما أن 
تكون الركاسة لاثنين من غير آن يكون احداهما تحت الاخر غانه لا سبيل 
اليه ولا وجه له البته ٭ 


فيداريه ویحذره وهکذا سبيل كل ما لا يمكن أن يكون فيه ائذی 


13 القصود الفارایی ۰ 

إ(5؟) بعد أن يتحدث الغار ابی فى ملفصل الثامن و آلعشرون 
« فى خسال رتددی الدنية الفاضله » بذبرنا غی نهایه الفصل انه « اذا 
لم يوجد انسان واحد اختمعت فيه هذه ال اط ولكن وجد اثنان احدهما 
حکیم والثائی غيه الشرائط الباقیة كآناهما رئيسين فی هذه الديتة 
خاذا تفرقت هذه غی جماعه وکانت الحکمه فى واحد والثانی فى واحد 
والثالث فى واحد والخامس فى واحد والسادس فى واحد » وکانوا 
متلاكمين کانوا هم الروساء الأفاضل © ۰ الفارابی آراء آهل المدينة 
الفاخ ل تحقیق ده البر نصري نادر دار ااشرق بإوت ۱۹۸۲ ص ۱۳۰ 


۳:۲ 


قال آبو الحسن : فقد آفصح وبين أنه لا يمكن أن یکون فى اللك 
اثنان وقال الله تعالی : « لو كان فییما الهه الا الله لفسدتا > ٠.‏ 


"وقال ساپور بن اردشیر : وکما أن الملك لا یصلح بالترحه/ حذلك 
الرى لا يصلح بالانفراد ٠‏ 

وقال أغلاطون : آنه لا سبيل الى استقامة السياسة الا بالرسیس 
الراسخ غی الحكمة وذلك انه اذا استعان بغيره فانه لا يصبر على 
ما يراه له ويشير به عليه ۰ 


بيان ان الرئيس اذا لم يكن فاضلا فانه لا ينفع ويضر مع ذلك الضة 
العظيمة من قبل آنه يفسد الرعية : 
قال أفلاطون : فساد كل ماس ومرؤوس انما يكون بالسائس 
والرأس » فان الرأس ان كان على ما ينمغى تربا المرؤوس على ما ينبغى 
وان لم يكن على ما ينبغى تربا الرژوس على ما لا ينبغى ٠‏ قال : 
وكذلك فى هذا كل مصنوع ومفعول فانه على قدر حال الفعل غى 
الحذق بالصنعة وفى تجويد الفعل يكون حال المفعول والصنوع ٠‏ 
قال وائما البلاء كل البلاء أن تكون الرئاسة للعالى غی الرتبة لا للعالی 
فى الحكمة ء قال وان العالى فى المرتية قل ما يستشير وأن استشار 
طلبه ما يهوى لا ما يتبغى وان أشسار عليه انسان بالرآى لم يمكنه 
أن یصنی اليه ٠‏ قال/ أن الرئيس اذا لم يكن فاضلا فانه يف د غيره 
ويفسده غيره من قيل ان الناس يزينون له ما يحبه ويتقربون اليه 
ہما يشتهيه فيزداد فسادا ويسكتون عن خطثه فيظن أنه صواب" * ٠‏ 
قال ولهذه نقول بان الجاهل اذا تولى رئاسة غان فهمه یمتلیء حمقا 
ورعونة لا كيسا وفطنة ٠‏ قال : وملك آکثر الناس انما يجرى بالبخت 
واتما وقعت الرگاسات التى ليست بحق لعلة فى الطبع وهو ادخال 
لالم على الخارج من نظم الطبيعة وشرحها ليرجع اليها ٠‏ 


(55) صوایا خی م ۰ 


٣ 


قال آفلاطون : وأقول بان الرئيس اذا لم يكن راسخا فى الحكمة 
فده يحتاج ان يحجم عن أمضاء الأمور أو يضمها جزافا وعلی سبيل 
التبخت وفى دلا""" الوجدين غساد عظيم وتعرير وان استعان بغيره 
نم يصبر على ما.يراه ولم يطق طاعته فيما يشير به عليه وذلك من 
قبل ان اكثر الامور انتى یراعا العاقن من قيل الوقوع د؛ يراها .نجامل 
من بعد الوموع وكيف يصدق يها من قبل الوقوع ولیس یمک العالم 
ان يصير بالجاهل فى العلم غی مدة يسيرة ألى ما یعانیها ويتحقق يها/ 
وان يكن راس‌خا فى العقة فانه يترك الحق عند مخادعة اللذة والشهوة 
وآیضا فان کلمه الشره لا تؤثر فى الس‌امع بمقدار حلها لکن بمقدار 
حال العامل فیتوند الشره ذ فى السامع وان كانت الكلمة كلمة عفه 
وحامة حكمة وان لم يكن تسجاعا عدل عن الصواب من جهة المخافة ٠‏ 
وقال آرسطو طالیس : فاد المدن انما يكون من قبل الرؤساء 
وذاك بان يصرفوا همهم الى تعجل اللذات الذميمة والى جر المنافع 
نی آننسمم قال وان الزفرات والعيرات تكثر غی مدينة تكون هذه 
حال ثي ها : قال وكذلك صلاح المدن انما يكون بالرؤساء ٠‏ 


وقال ارسطو طاليس : الرئیس فى كل شىء حو المصرف له فواجب 
ن تكون حال المرؤوس وهو المعرف تسبيه بحال الرئيس الفاعل للتعريف 


هان كان المعرف اعنی الرئيس رذلا كان السرف أعنى اارؤوس رذلا 
وان كان غاضلا كان فاضلا ٠‏ 


بیان أن آلرئیس وان کان فاضلا فانه لا ينفع أو یدون قائما على 
آله باسة ومتیتظا/ : 

قال أفلاطون : : وقد بقع الفساد وان كان الرکیس خاضلا من حهة 
اهمال الرعاية وقال : اهمال الرعاية یقع بأسیاب : أحداها الاغترار 
بالاتقامه » والثانی الاعتماد على من لیس بموضم للأمانة والثالث 
الاستثقال لتعب المرعاية » والرابع الیل عن الصلاح الى الجمال والى 


(۲۷) فى كلى خی م ٠‏ 
res‏ 


اللاحة وذلك بان يولد من الرأة التی لا عقل لها ولا خلق من تبل 
مبله اابت! اللاحة أو جمال قیتولد منهما ولد مخنلط كما يتولد من بين 
ال هب والفضةً 3 

بیان أن الرئیس وان كان فاضلا فى نفسه وقائما تنی السیاسة 
فانه لا ینفع أو يكون من بسوسهم أو أكثرهم متادبین : 

قال اغلاطون : وقد يتولد الفساد فى السنن وغی المدن من قبل 
الاتياع ٩‏ والمساسين وان كان الرئيس غاضلا فى نفسه وقائما على 
سياسته وذلك بآن یکون الساس عدیم الأدب ٭ قال وعدم الأدب هو 
ترك الطاعة للسنة وللرؤساء آما العامة قلما يأمرهم به رژساوهم 
وآما الخاصة فلما يكون فى تفوسهم من الأقاويل الحسنة وانیم 
يعرفونها بقلوبیم/ ويصفوئها بألسنتیم ویضادونها بأفعالهم ٠‏ قال 
ولهذا نقول بانه ليس ينبغى للحكيم أن بتقبل بأمر مدينته أو یکین 
اهلها أو أكثرهم متشابرون به فى الأدب ومتناسيون ٠‏ 

قال أغلاطون : والسيب الذى يؤدى الجميع الى ذلك ميانة لنفسیم 
أن لا یہ بروا على النافع والجمیل بسيب المؤذى واللذيذ ٭ قال وقد" 
بقع ذلك أيضا من قبل الجهل ومن قبل آن يعتقدوا بان اللذة خيرة م 
واحد آسیاب البلایا الأمانى وذلك بأن بظنوا انه لا يضرهم أو يتخلصوا 
منه ان ضرهم وان الأمانى لا يتخلص منها أحد لا شسیخ ولا شاب 
ولا صبى ولا كهل ولا ذكر ولا انثى وأصحاب الأمانى یتمنون أن تكون 
الكائنات على ما يشتهون لا على ما ینبنی لها أن تكون ٠‏ 

التسول فى كيفية الاسعاد 

كيفيةالا سعاد انما هی كيفية السياسة التى بها تحصل السعادة ٠‏ 

وأقول انه لا فصل بين أن يقول قائل كيف يسوس السائس من يسوس 


(۲۸) التاع فى م ولها تصحيح بالهامشر, التباع والأصوب 
ما ذكرنا ٠‏ 
(۲4) اضافة فى الهامش الجانبی ٠‏ 


وبين أن یقول ما كيفية السياسة » فقد قال آرسطو/ « فى نیقوماخیا فى 
ہاب انقبیر الرمة أنه لا فصل البته بين أن يفحص فاحص عن الهيكقة 
وبين أن يفحص عن الذى له هيشة »(۳) وأقول. الأمر كما قال 
فان البيئة حال لازمة والفحص عن الذى له الهيكة اذا كان فحصا 
عن كيف هو خائما هو فحص عن حال من له الهيثشة والحال هی 
الهيشة ٠‏ وأقول ان أردنا أن نتبين كيف ينيغى للسائس أن يسوس 
فانا نقول السبيل فيه أن نتبين الغرض الذى يريده بسياسته ثم يطلب 
الطريق اليه واایدا وهو الذى بحب آن- یکون الایتداء منه قاما تين 
الغرض وهو أن يطلب العلة التى من أجلها يريد أن یفعل س‌ائر ما يفعل 
ماذا وجدها وضعها ثم رجع بالعكس منها على الوالی من دون أن يتخطا 
یا الى غيره الى أن ينتهى الى الطرف الآخر فاذا فعل ذلك على 
وجهه خقد وجد اليد وقد عورف الطريق اما المبدأ فانه الطرف الذى 
انتهى اليه بالعكس من الغرض واما الطريق فانه مسلك ما بين 
انبد؟ والغرضی + 
ومثال ذلك فى كيفية الاسماد 

أن العلة التى من أجذلها السائس انما هى/ تحصيل السعادة 
للم اس غمتی قبل بأن السعادة انما هی حسن الحال فى المحيا وضع 
ذلك ثم نظر الى السبب الأدنى الى حسن الحال فقيل وبأى شىء پحصل 
حسن الحال فاذا تبین ان ذلك انما يحصل باستکمال الصورة التی لها 


(۳۰) بقارن بدوی هذه الفقرة من نیقوماخیا ) القاله الرامعة > 
الفصل السابع ص ۱۱۲۳ من الأصل الیونانی والتی وردت خی تر جمة 
اسعق بن حتين على الوجه التالی « ولا خرق بين أن يكون نظرنا خی 

كبر النفس أو فى الكبير النفس » ص ۱۵۳ ۰ ویستنتج من ی 
الترجمتان معت واختایما لفظا ار ن العامری ۷ بنقل عن الترجمه التى 

فى الترجمة آم الی وجود ترجمتان توما الى العربية وی رجع 

الحتمال الأخير خالفقرة التی بوردها اہو الحسن آقرب الى حرفية 

النص الیونائی » مقدمة بدوي لكتاب: الأخلاق الى نیقوماخوس ص +۲ 
٦‏ 


خلق الانسان وضع ذلك ثم نظر الى ۳۲۰۰۰۰۰ السبب الذی به 
يستكمل الصورة خاذا تبين أن ذلك انما هو اخراج ما فيه 
بالقوة من النطق الى الفعل نظر الى السبب الذى به 
یخرج النطق الى الفعل فاذا تبين ان السبب خى النفس الفكرة معرخة 
التجارب وللنفس النظرية معرفة العلوم [ الحقية ]۳۳ نظر الى السبب 
الذى به يحصل استكمال النفس الفكرة فاذا علم ان ذلك انما يكون 
بتحصيل الخيرات الانسية وقد بين آنها ما هی من قبل » طلب السبب 
الذى به تحصل الخيرات الانسية غاذا عرف" السبب فيه الخيرات 
البدئية وهی : الصحة والجمال والشدة/ وضع [ ذلك ] ثم طلب ما به 
تحصل الخيرات البدنية غاذا عرف أنها تحمل بالخيرات الخارجة من 
النفس [ وضع ذلك ثم طلب ما به تحصل الخيرات الخارجة من النفس 
والبدن ٩۳۵]‏ فاذا تبين انها انما تحصل بتصرف الأبدان وتحملها فقد 
وجد البداً ونان من الواجب على الرئيس أن يعرف عنايته الى تعريف 
الساسین وتكليفهم اكتساب أنواع الحاجات التي ينتظم بها حسن الحال 
والسبيل فى ذلك أن يقيم بازاء كل نوع من أنواع الحاجات صنفا من 
الناس يصلحون له ويقومون به ويجعل غرضه فى تصريفهم وینبعی 
أن يجعل آغراضهم فى تصرفهم اكتساب حسن الحال حتى يكونوا مفترقين 
على عدد الأغراض التى تكون للأنواع ومجتمعين على توجههم بالأغراض 
نحو العرة الأقصى وهو اكتساب حسن الحال + وآقول آنه قد مكون 
الشىء مبدا لشیء وغرضا اشیء : مثال ذلك التصرف : 

فانا قد بينا آنه البداً لتحصيل حسن الحال وهو غرض من وجه 
آخر وذلك من قبل أن التصرف لا كان بالأيدان كانت الأبدان انما 
تحص باجتماع ماء الزوجین غی الرحم وکان ذلك انما تحصل بالنکاح 


(۳۱) تکرار لاسطلور الثلاثة السابقة موجودة بالندن الأصلى 
وقد اس تیعدھا محبتی مينوفى وهو على حق ولم نذكرها نحن كذلك ۰ 
(۳۲) غی الأصل الحقية ویقترح مینوفی الخفیه ٠‏ 
(۳۳) أضافة فى هامش جانبی فى الأصل ٠‏ ۱ 
(:۳) الظاهر ان هذا السطر س.قط سهوا ويجب أن يزاد ٠‏ 
۳:۷ 


كان التصرف / غرضا خصار النکاح مبدأ ولذلك جعل النبیون ابتداً آمز هم 
من الرغرة فيد وخصوصا من بيتهم نبینا صلی الله عليه ٠‏ 

قانون : وآقول أنه ليس یکفی الہ سائس أن يصرف عنايته الى 
التصرف لکن الواجب أن التصرف عنايته الى حسن التصرف وذلك انه انما 
يحصل بالتصرف اقامه الحال وبحسن التصرف اقامة حسن الحال » 
ویجب على هذا أن بجعل عنایته خی اكتس اب الأبدان الفاخ ا4 لا فى 
اکته اب كل الأبدان ٠‏ والسبيل فى ذلك أن يجعلها من ذوى الأبدان 
الہ ليمة من العاهات وأن يجعل ذلك منهم فى عنفوان شسسبيتهم نم 
انه يجب عليه من بعد ذلك أن يصرف عنايته الى تربیه الأبدان والسبيل 
فيه أن يسن لأهل المدينة الطريقة المؤدية الى استكمال النما [ ء ]۲ 
والى تقوية القوة والشدة ويذيع ذلك فيهم ثم حملهم على العمل بها 
ثم الواجب من بعد ذلك أن يعرف عنايته الى تخریج النفوس وانعاشها 
بال نایم والاداب والفهوم ثم یقبل على التصرف والتكليف ويخرج 
منه الى التسديد والتهذيب ٠‏ 

قانون : قال افلاطون : على السائس / أن يجعل غرضه حفظ 
الاس_ تقامة على أهل الاستقامه ورد المائل اليما باطف العلاج 
والسياسة الى وجهه » قال آفلاطون : التنقية مقدمة العالجه » قال 
والتنقیة تنقیتان تنقية آبدان وتنقية نفوس » والشر شران غريب وأهلى : 
الاهلی دو الذی ینبعث من داخل والغریب دو الوارد من خارج » 
قال : أن الادب يزيد الشرير شرا والغذاء يزيد فاسد الز اج فسادا 
أو أن الشر التمکن من الشىء یستولی على ما یجاوره فیحیله عن حالثه 
ویجره الى طبیعته ولهذا العنی جعلت الاکره ایتداء آمرهم فى الز ارعة 
من تنقية الأرضين وجمل الأطباء علاجهم ازالة السبب الذه. هيج الداء ٠‏ 

قانون : ویجب أن يحمل آهل المدينة على الألفة وان یمنعهم من 
الشتات والفرقة والسبيل الى الألفة حسن المعاملة وحسن العشرة وترك 
الحسد وامئافسة وترك الخلاف والنازعة ٠‏ 


۰۱ النما فى الأصل ۰ 
۲4۸ 


قانون كبر : انه لما كان الوصول الى الغرض الأقمی باسباب 
مختلفة وجب أن يعلم ان هاتيك۳۳ الأسباب هی أغراض لما یوسل 
الدها به ویجب / أنيعلم أن اأطريق انيا مختلفة لا كانت هی فىأنفسها 
مختلفة ويجب أن يحصلها كلها حتى لا يشذ عنه شىء وأن يجعلها نسب 
عينه لينصرف بسياسته فيها ويصرف الغير عليها ٠‏ وأقول وقد يجب 
يسيب هذا أن یتبین أقسام السیاسات وأنواعها فانه يتبين بذلك 
تنوع آغراضها وسنقول فى أقسام السياسة وأنواعها من بعد هذا 
ان شاء الله تعالى : 


بقية القول فى كيفية السياسة وفيه ابلنة العنی آلذی جعل اله 
الوك له ۰ من کلام الفرس : 

قال أنوشروان : ان الله تبارك وتعالی انما خلق اللوك لتتفیذ 
مشیکته غی خلقه ولاقامة مصالحهم وحراستهم فاذلك نقول بآنهم خلفاء 
الله غی أرضه ٭ ولمعنى آخر وهو انه جعلهم غالين آمرين غير مآمورين 
وحاكمين غير محكوم عليهم ومستغنين غير محتاجين فان حلجتهم الى 
الرعية ائما هى لسہب الرءیة ولصلاح شأنهم ۰ قال وان الله تعالى 
جعل الرعية مامورة محکوما/ عليها خاضعة الوكها مكيفة بملوكها 
لا بآنفسها ٠‏ قال والملوك أمناء الله فى أرضه وبريته وأولى الأمور 
بالمؤتمن حفظ ما اگتمن عليه ۰ 

قال : وآول ما يجب على اللوك اقامة الدين وثحقیقه بالعمل بنفسه 
وباخذ الرعية باقامته فان الخير كله انما هو غی طاعة الله جل وعز ٠‏ 
تال : وان قوام اللك انما هو بالدین خاذا ضعف الدين ضعف اللك ٠‏ 
قال : ویجب عليهم أن یقوی أركان الدين وأن ۳ آمر الفقه غان 
الفقه هو القائد الى القول بالآخرة ء ويجب عليهم أن بقیموا العدل 
الذى به صلاح املك والمماكة فان العدل هو سبب عمارة الملکه والجور 
سبب الخراب والبوار قال : وواجب عليهم الحماية والحراسة : 


رم تيك فى الأصل ٠‏ 
۹ 


والحماية انما تكون من الأعداء العاندین والحراسة انما تکون بکف 
الفسدین وترهیب التمردین ٠‏ قال : وان الملك هو الجامع وهو الفرق : 
وهو ااؤلف وهو اابدد : وهو القوی وهو الضعف وهو المهين وهو 
الکرم ٠‏ قال : ومن أعظم اعمال اللوك العمارة والحراسة قال : 
و/ الحراسة انما تکون بالعقل والعمارة انما تکون بالعدل ۰ 


فى أن الملك والعبودية اسمان يثبت کل واحد منهما لصاحبه ؛ 
الآخر ۰ قال فکانهما اسمان بثبتان معنی واحدا فان الك بقتضی 
العبودية والعبودية تقتضی اللك ۰ غاللك محتاج الى العبید والعبيد 
محتاجون الى اللك ٭ 

وقال : وان العلماء شبهت أمر الملك والمملكة بالبدن والنفس المفتقر. 
كل واحد منهما الى الآخر فان قيام النفس بالبدن وصلاح البدن بالنفس٠‏ 
وقالوا النفس تابعة ازاج البدن خهى مفتقرة الى صلاح البدن وانما 
العبيد الاستقامة على الطاعة فى المنشط والكره والوفاء بالعهد فيما 

فى أقسام الرعايا1 © : 

قال : الرعايا آربعة أقسام : فقسم منها آهل الدین وهم : 
أصئاف الحكام والعیاو والنساكث والعلمون ۰ وقسم المتائلة وهم صتفان 
فرسان ورجالة ٠‏ والقسم الثالث الكتاب وهم آصناف : فمنهم كتاب 


(۳۷) بتفق تقسيم العامرى لطبقات الرعايا فى القسم الأول 
والثانى : الحكام والحرس مع تقد.يم آغلاطون والرابع عنده يتفق مع 
الثالث عند أخلاطون ر العمال ) ويزيد عليه بالقسم الثالث « الکتاب » 
مما يبين آهمية هؤلاء فى الدولة الاسلامية فى القرن الرابع الهجرى 
الذي لهرت فيه الدو اوین ودونت فيه العلوم + 

۳۵۰ 


فى فضيلة السوس : 
ھال : الرعية انما تشرف بخلتین : احداهما قبول الأدب 
واخری حب التعب ۰ متى استعلی الملك على رعيته ذهب حسن حال 
رعيته ومتى أبطاً العبيد عن الطاعة ذهب عزهم وجمالهم وعيشهم فى 
عاجلهم وآجلهم ٠‏ 
فى أنواع السياسات : 
قال أفلاطون : السياسة خمسة أنواع : أولها « السياسة الكلية » 
الآجل تولى آحکامها/ واتقانھا والثانية ‏ اللكية » وهی التى يسوس بها 
الك رؤساء اادن والثالثة « المدنية » وهی التى يجب أن یساس بها 
سسکان المدينة والرابعة البيئية وهى التى بتولاها رب كل منزل فى 
آهله والخامسة البدئية وهی التى يجب على کل واحد فى بدته ونقسه ۰ 
وقال آرسطو طالیس : االك حافظ لاکراء واما المدنى فانه 
وقال أفلاطون : المانية كالصورة والمديئة کالہ لشسخص ۰ 
١‏ : 
تنویع على وجه آخر : 
يفعله وهی البالغة فى النصحية والآخر ما يجب على المرؤوس أن يفعله 
فى أقسام السياسات : 
السياسة تنقسم آولا الى قسمك : عامية وخاصية . العامية هی 
التى يساس بها الجميع والجملة ٤‏ والخاصية هی التى يساس بها 


(۳۸) المقصود هنا أبو الحسن العامرى ٠‏ 
٥٢‏ 


الأوحاد والطائفه ۰ والعامية تنقسم الى قسمين الى سياسة السلم و الی 

ونقول : ان سياسة السلم تنقسم الى قسمين : الى سياسة الرخق 
الى قسمين الى سياسة مداهنة ومدافعة والى سياسة مواثبة ومناجزة ٠‏ 

القول فى مادة الاسعاد وصورتها : 

قال بعض الحدث من المتفلسفين ۳۹ : مادة السياسة آحوال الناس 
فى هيثاتهم وآخلاقهم قال وصورتها الفضيفة وهن الغرض واليها 
الترغيب والترهيب ٠‏ 

قال آأبو الحسن : أن السياسة لم تكن تجرى على جهة واحدة 
لکن على جهات كان من البين أن الصورة لا يجوز أن تكون واحدة 
المادة ۸ يجوز أل تكون واحدة ۰ وأقول فى تنشثة الأبدان انما هی 
الأبدان والصورة الصحة والجمال والشدة والاله الغذاء والرياضية 
والمادة غی تأديب النفوس وانعاشها والصورة الفضيلة والاله الأدب 
الخيرات المكتسبة والاله الترغيب والترهيب والقهر والشدة ٠‏ 


فى كيفية السياسة وهی الحيلة فى اجترار الناس الى طريقة السعادة : 
قال آفلاطون : السبیل فى اجترار الناس الى الطاعة غی سلوك 
طريقة السعادة أن بجعل الك السنه قدوة لنفسه خلا بتحرك الا بتحریگها 
۳۰ فی الغالب يقصد الفارابی ٠‏ 
٢‏ 


ولا دده طن الا متسكينها ولا یعضب الا بأمرهأ وعلى مقدار ما تامر به 
ولا يرضا الا باذنها وفى الوقت الذى تأمر به وهكذا يجب أن يعمل 
اذا أراد أن یکرم أو یهن ۰ 


قال وینیعی آن يجعل نفسه قدوة أن یلیه من أهله وأولاده 
وخاصته وولاة آعماله وان بجعل اهله وأولاده وخاصة وولاذ أعماله 
بحال آن یصیوا / قدرة ان ورأهم ودونهسم ٭ وينيغى ان یا 
ولاة آعماله بأن يأخذوا من تحت طاعتهم بأن پجملوا آنفسهم قد 
لأهاليهم وأولادهم حتى يكون آهل مملکته كلها بدورون على تطب 
واحد والقطب هو السنه المسنونة ۰ 


قال اغلاطون : ویجب أن یکون خادما للسنة وروساء الدن خادما 
له ورعایا رؤساء اندن خادما لهم واهل كل رجل واولاده خدما له 
فیکون الحرك واحدا والسکن واحدا فالامر والناهی واحد وهو السنة 
السنونه على سبيل ما وصفنا ٠‏ قا وآقول الواجب على اللك الا یکون 
بخلاف ما يدعو اليه بقوله وبخلاف ما يجب أن یکون الناس عليه ٠‏ 
قال وآقول : مثل املك مث النهر العظیم الذی منه یستمد سائر 
الأنهار فان عذبت ماهیة* عذبت بقية الأنهار * وان ملحت ملحت» 
قال وأقول : اذا استعصی على السنة هبط نوره واستعصی عليه خدمه ۰ 
فال ورساء الدن اذا استعصوا على اللك ذهبت هيبتهم واضطربت 
عليهم رعيتهم ٠‏ قال وینیعی للملك آن بيذر الخیر فى الرؤساء الذين/ هم 
دونه ويأمر الرؤساء بتبذيره غیمن دونهم ثم يآخذ نفسه بالعمل 
غبما بذره ويآخذ من دونه بالعمل به ويأمرهم أن یآخذوا من دونهم 
باستعماله ثم الواجب عليه من بعد ذلك أن يراعى ما بذر مما نيت 
غان وجد أرضا لم تنيت کربها وان رأى ثمرة رديئة حصدها ۰ قال 
والثمار هى الأفعال + قال وآقول سییل املك أن يجعل تفس 4 
(؟ة) اضافة + 
(؟5) اضبافة ٠‏ 
Yer‏ 


قدوة أن دونه بالتول والفعل جمیعا حتی یکون قوله وفعله یجریان 

قال : وانه لن ینفعه دعاؤه الى السنة بقوله اذا خالفها بفعله 
وینبعی أن یلم أن خلافة لها بنعله يكون تزهیدا فیها وذما لها وان 
بڌون راعیا لها بلسانه ومادحا لها « 1 

قال وينبغئ أن يعلم انه لم يمكنه أن یدب غیره اذا لم يكن 
والضال عن الطريق مرشدا ٠‏ وقال : وقد يمكن الطبيب أن يعالج 
بطنه وان كان مريضا ببدنه أعنى الطبيف فأما الساگس خانه ان 
يمكنه أن يهذب نفس غيره اذا لم يكن هو متهذبا فى نفسه قال والعلة 
فى ذلك/ أن .الطبيب والسائس جميعا انما يعالجان بانفسیما وان 
كان آحدهما انما يعالج الأبدان والآخر النفوس وما يعالج به الطبيب 
غيره وثفسه هو صحيحه وما يعالج به السائس غيره وهو نفسه 
مريضة لكن الطبيب لو أراد أن أن يعالج بدن غيره ببدنه وكان بدنه 
مریضا لم يمكنه ٠‏ قال وأقول بعيدا أن يتولد من الشریر الخير فان 
الشریر لا ينتج الخير والشره شرير وكذلك الجائز وكيف يولدن 
العفيف والعادل ٠‏ وقال : الملك قدوة والناس أسوة فمن لم يمكنه 
أن يجعل نفسه قدوة غلیس بامام ۰ 
رعيتك وأنت فاسد ولا مرشد لهم وأنت غاو ولا بمؤدبهم وأنت 
ضال وكيف يقدر الأعمى على أن يهدى والفقير على أن یغنی والذليل 
على أن يعز9© . 
وفيه ولا يرينك رأيك أنك اذا أحسنت القول دون الفعل ق د 
أبلغت من دون أن يصدق قولك خعلك ومن دون أن تحقق سريرتك 
علانيتك ٠‏ 


(۳ی) لا نجزم بان يصدر هذا من آرسطو الی الاسکندر وهو 
مستعرب من غیلسوف ومعلم الی اد مرهوق ٭ هذا القول منتحل+ 
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حیلة4» آخری وهو أصل کب : / 

قال اغلاطون : فانه لیس يمكن السائس أن يحمل من یسوس 
على الصلاح ما لم يوف هو عییم ما يلزمه لهم فى الصلاح ومن حق 
الحياطة والرعاية والصيانة غانه اذا فعل ذلك وثقوا به وعرفوا آن 
الصلاح لهم فى طاعته فان استعصوا على طاعته آمکنه أن ينيسط فى 
التسلط عليهم وذلك أنه متى وفاهم حق الرعاية أمكنه أن يقتضى منهم 
حق الطاعة خان لم بوفوه حقق وعبده وأن وغوه حقق وعده ٠‏ 


قانون : 

قال اغلاطون : ويتبغى للملك اذا آمر بأمر أن يثيت عليه وكذلك 
اذا نهی عن شىء ولهذا نقول بأن الواجب على اللملك أن يكون شدیدا 
فى غير عنف والواجب على من دونه أن بیادروا الى استجايته ولذلك 
نقول بأنه يجب أن تكون الرعية سلسين من غير ضعف ۰ قال والسياسة 
فعل للسائس وهو يقتضى انفعالا من المساس حتی يثمر ویمبر له مسی 
وا اثال فيه السدى واللحمة فان الثوب انما يكون باجتماعهما ومثال 
السدی آخلاق الاك ولذلك يحب آن یکون آشد ومثال اللحمة أخلاق 
الساسین ولذلك يجب أن یکون اسلس ۰ / 

بقية القول فى كيفية السائس 

حيلة آخری فى اجترار الناس الى الواجب : 

قال افلاطون : الحيلة فى حمل الناس على ما تأمر به السنة 
الترغیب م والترغيب انما يكون بالاشیاء اللذيذة و الحيلة غی قيض الناس 
عما تنهى عنه السنة الترهيب والترهيب انما يكون بالأشياء الوذية 
والكريهة ٠‏ قال وأقول الترغيب يبعث الرجاء والترهيب المخافة والناس 
بالرجاء ينقادون وللمخافة يمتنعون ۰ 

(54) كلمة خيلة وفی معظم المواذ ع الخ رى مقصودة ة بها وسيلة 
أو آداة عملية يستخدمها الحاكم أو السائس فى التعامل مع ال غبة . 


Yoo 


وقال ارسطوطالیس للاسکندر : اذا آردت الى رعيتك آمرا فى باب 
من الخير فأمزج معه طمعا من الدنیا اکن قلوبهم الى هذا آن 
نفرت من هذا واذا آردت أن تمنعیم من باب من الشر غامزج معه 
شیثا مما یکرهون فان الانذال لن ینجذبوا الى الطاعة الا بالخافة ء 


حيلة وهی قرينة من الاولی : 
قال آفلاطون :ومن الأشباء المعيئة على اجترار الناس الى الأدب 
وحملهم عليه مدع الآدب واکرام التادب وذم سوء الأدب وآهانه 
من ليس بمتآدب ٠‏ / ۱ 
آخری وهی قرينة من الاولی : كان أنوشروان یوقم فى کل عهد 
سيس خیار الناس بالحبة وسفلتهم بالاخافة وآمزج للعامة الرغية 
بالرهية + 
حيلة أخرى : قال افلاطون : ومن الأشياء النافعة فى حمل 
الناس على الأدب والسئة أن يزيل عنهم تقل الاستکراه بان بعر فهم 
فى ترك استعمالها من الفساد والهوان فانھم اذا عرغوا ذلك رغیوا 
ی التزامه طوعا ٠‏ وقال ولیس يتبغى أن بفعل هنذا مع الندث 
والشره فان آمتال هو لاء لا بنقادون للخیر الا بحيلة وخداع أو دقهر 
و اضطر ار ۰ وقال بحب ما قلنا أن ہین لهم الخير و ألشر والجميل 
والقتیح وااؤذی واللذیذ ٠ ٠‏ 
بیان ان الانسان مفتقر الى معونة الناس له فى اکتساپ السعادة«* : 
قال افلاطون : أنه لما كان کل واحد من الناس لا یفی بتمام 
ما يحتاج اليه فى بقائه احتاج الى معاونه آیناء جنسے فيه و احتاجوا 
ألمى مثل ذاك منه فاضطروا الى الاجتماع والشارکه ولذلك اتخذت 


۲٥٢ 


ی بقائه ان الغذاء وهو حاجة واحدة من حوائجه لا بحصل الا بالانتت 
الا بسانم ویحتاج ثقل كثير من للالات الى دواب وقال وهو فى 
اخل كأحزاء السلسلة التعلقه بعضیا بیعض ۰ 


وقال ارسطوطاليس : الانبعاث7* الى الشركة اادئیة ضروری 
وبالطيع قال ولدلك نقول بان الانسان حى مدنى بالطبع وان الذى 
لا يمكنه أن بشارکه هذه الشركة لشقى والذى لا يحتاج اليه متاله 
وقال بعضهم لا كان الانسان متصور | بتلونه الى غرض ما احتاج 
فى استكمال الغرض الذی آرید له الى آسباب كثيرة ولیس فى امتان 
معاونین فكان الاجتماع والدن آذاك ۰ ومعرفة هذه الحال تکسب 
الالفة والمحية ۰ 
وقال الجاحظ : اعلم بان حاچه الناس يعضهم . الى بعض صفة 
لازمة خی طبائعهم وخلقه قائمه فی جواهرهم محيطة بجماعتهم /وثايتة 
دون الاستعانه دعیره خحاجه الأدنى مضمنه بمعونة الأقصى والادنی 
سسخر للأقصى كما سخر له الاقصی والأجل ميسر للادق كما يسر 
له الأدق خا ملوك مختاجون الى السوقة فى باب والسوقة يحتاجون 
قال الجاحظ : وان له لم يسخر الناس چم اخلله الا هم 
محتاجون الى جمیع خلقه ۰ قاى والحاجة حاجتان : قوم وفوت ولذة 
وامتاع غبیحان من جعل فى ارتياط البعض باليعض تمام المصلحة 
وباجتماع الجميع تمام البغية وسبحان من چعل فى نقصان الواحد 
۰ رهع) يعرض العامری للاجتماع الائسانی وضرورته اعنمادا 
وآقوالهم + 1 
۲۵۷ 
( ۱۷ العامري ) 


خم الى واحد وواحد آخر هم الیها غاذا جوزت رغم الواحد والآخر 
مثله خی الوزن والعلة فقد جوزت رفع الجميع لأنه ليس الواهد 
آحق فى الحق من الثائى فاذا جوزت ابطله فمذلك الثانی والثالث 
حتی یاتی على الجميسع ٠‏ ر/ 
ومن خيفية اسياسة الحرلة فی أسستدامة أنعامة : 

الحيلة غی استدامة العامة الترغيب خی الألفة وخطر الشتاب 
والقرقة وايجاب العمل والنصفة وتحريم الجور والمضادة والألفة 
هی أن يكون .كل واحد يحب الاخر كحبه لبدنه اذا كان کل واحد 
من هذين سيب حياته ٠‏ ويلزم من هذا أن يحب الخیر لصاحبه ويسر 
به اذا صار اليه ويكره الشر له ويسوءه اذا امتحن به والوجه فى 
تشبيت الألفة أن يجعلهم متشاكلين فى الفضيلة ومتشايهين خی العمل 
والهمة خان الشاكلة محبوبة والشبيه يدب الشبيه اما فى الفضيئة 
غیآن پجعلهم اعفاء انجادا متعقلین عدولا واما خی الهمة فبآن يحملهم 
على أن تصير همه کل واحد منهم طلب النافع .لنقد سبه و لشارکیه وتجنب 
الضار له ولهم اما غی الفعل غان تکون آفعالهم موجهة نحو الجمیل 
ونحو الجيد وذلك بأن يجتهد كل واحد منهم أن ينصح فى عمله لینتقع 
بهدوآن يبلغ فى تجويده أقمى ما يمكنه وآن يكون محبته/ أنينتفع ټه 
غيزة أكثر من محبته لنفم نقسے ٭ واما حملهم على خسن المغاملة | 
فان یجعل للعادل الجوائز والكرامة وعلى الجاگر الهوان والخسارة ٠‏ 

وسنقول فيما بعد هذا فى كل شىء مما أجلنا التول فی ےه ههنا 
ان ثساء الله عز وجل ٠‏ 
الثرغيب فى اقامة العدل وبيان أنه ضروری وطباعى فى الحياة : 

7 قال ازسطوطاليس: :-العدل طباعی وضروری فى“ الحياة قال وہیٔان "٠‏ 
ذلك ان الحياة الفاضلة هى التى تتصرف فی تمام الكفاية ولیس بممکن 
أن يكون ذلك للمنفرد غاحتیج بسبب ذلك الى الاجتماع لتصرف الأعمال 
الخاصية عامية وائه ليس يكون ذلك الا بالشركة الثامة والشركة التامة 
هی المدنية قال فالداجة الى حسن المعاش ريطت هذه الشركة والحاجة 
الى ما يكون به حسن العاثی ولدت العاملة والحاجة الى استدامة 


٥۸‏ ۔ 


المعاملة آوچبت العاوضة ولا کان لا مانع أن يكون عمل احدهما انضل 
من عمل الآخر احتیج الى شىء يعرف به مقدار الاشیاء/نجن دت 
الشىء الذهب والفضة واحتيج آیضا الى الذهب والفضة بعنی 
آخر وهو أن آحدهما قد پحتاج الى عمل صاحبه فى وقت لا يددج 
الآخر الى عمله فيه فاحتیج بسبب ذلك الى شی يكون کالکنیل له 
ولم يصلح أن يكون الكفيل فيه عمل صاحبه لان کثیرا من الاعماں 
لا آثار الها كالسياسة والرعى والغنى ٠‏ وآیضا فان كثيرا من الأعمال 
التى يظهر لها آثار لا يبقى المدة الطويلة خآقيم الذهب والفضة اذلك 
وصارا مالا بالعرض وصارا ثمنا للأشياء وقيما لها ٠‏ قال ومما 
يدل انها صارا مالا بالعرض لا بالطيع انا لو شستنا عیرناهما ٠‏ 
فی المئل ما مو() : 

قال ارسطوطالیس : العدل هو الساواة والجور لا مساواة 
قال وذلك بان یکون لاحدهما من الخير اکثر وللاخر أقل ومن ر 
بخلاف ذلك ۰ وقال فى موضع آخر العدل هو الماثله على .در 
المناسسية ٠‏ 

وقال اغلاطون : العدل هو الصناعة التى يستبان بها ها ينبغى . 
أن يعطى العامل والشريك وما لا يئيغى أن يعطى وان ينبغى أن يعطى 
وان لا ينبغى وفى أى وقت/وبأى مقدار وبأي حال ٠‏ وقال بعضهم 
العدل من بين الفضائل خير غريب وذلك آنه مضاف الى تی آخر اما 
رئيس واما شريك ٠‏ وقال بعضهم العدل خير غريب لا پنتفم العادل 


(۷:) بحد العلم الأول العدل بالمساواة واللاعدل باللامساواة ومن 
هنا بقول أرسطو « واذا كان لا عادل لا مساو غمن البین أن هاهنا وس طا 
بين هذين النوعين من اللامساوى وهو الساوی فان الأكثر والأقل : 
تکون فيه المساواة آیضا غاذا كان لا عادل لا مساو غالعادل مساوى 
وذلك يراه جميع الناس من غير قياس أيضا 6 ص \A+‏ ۰ قارن ایضا 
آرسطو الأخلاق الى نیتوماخوس ص ۳۸۰ ۱ 


۲۹ 


لکن [ینفم] غيره ٭ قال الشيخ : كيف لا ینفعه وصلاح حاله واستدامة 
بقائه وانما يقع به ۰ 1 
- وقال مسطا بن وقا البعلیکی : آحد حدو۔ .لعقل والعدل واحد 
حدود العدل هو مقارنة كل فعل بمثله ٠‏ 
فى أقسام امل : 
تال آغلاطون : العدل قسمان : خاصی وعامى وقد ذكرنا 
قوله غی الخاصی فى باب ان العدل ما هو » تقال واما العامی فائما 
هو انتدال قوی الأنفس وقال النفس خاصی وعامی » فالخاصی انما 
هو خيما بين الظلم والانظلام قال وأما العامی فانما هو فى اعتدال 
حركات الأنفس الثاثه + وقال آفلاطون العدل شمان : آهلی و هو 
المركوز فى النفس وغريب وهو الذى يكون من خارج ۰ 
وقال الينس : العدل قسمان [ منه ما هو |“ مركوز غی النفس 
ومنه ما هو خارج/[ ظاھرا ]90 بالقول وكما أن النطق الخارج بالقول 
انثناؤہ على ما فى النفس كذلك العدل الخارج من النغش انثناؤہ انما 
هنو على ما فى النفس ٠‏ 
وقال آرسطوطالیس : العدل قسمان : طبيعى ونامؤسى : 
خالطبيعى دو الذى ليس يمكن أن يكون بنوع آخر كالنار التى تحرق 
ههنا وبفارس ٠‏ والناموسى يظن به آنه مختلف ولیس الأمر كما يظن 
فان الاختلاف فى الناموسى انما يقع من تحريف متأول آو غلط مستنبط 
وذلك ان الناموس 'خلى كل وليس يمكن أن يقال ھی بعض الأشسياء 
بکل. صحیح + 
لو فى كيفية المائلة(۰۰) : 
ل ارسطوطالیس : يجب خی قسمة ا الکر امة والأموال والأخذ 


(44) اضافه جانئبية فى م ۰ 
(45) اضافة جائبية خی 
)0( بعركخن العامری هنا 5 قدمه أرسطو ثحت عنوان 
ا العدالة التوزيعية توسط نسبى الفترة السادسة من المقالة الخامسه س 
۲٢‏ 


والاعطاء أن تكون الماثلة يه على قدر الناسبة والناسبة أقل ما تکون 
فى آربعة وذلك بين فى النفصلة خاند ینبغی أن تکون نسبة انخفاف 
الى البیت کنسبه البنة الى الاسکاف قال واما غی ااتصلة فقد يشتبه 
الامر فيظن أنه يتم بثلائة ولیس الامر على ما/یظن من أجل آنیا 
تستعمل الواحد مرتين خمثال ذلك كما أن الألف الى الباء كذلك الباء 
الى الجيم فان جار أحد وجب على السائس أن ينتزع مته الزدادة 
لان السائس هو حاغظ للمساواة ويجب مع ذلك أن بعاقيه الا أن 
يكون انما جار بغير ارادة ٭ قال واما غى الجراح فانه انما ينظر الى 
الممائلة فقط ولا ينظر فيه الى المناسبة قال وقد كان « اذا مقيس » 
يقول : يجب أن يعتبر فيه المناسبة كان یقول. ان جرح وهو رئيس 
لم يجرح الا أن يكون الجروح رئيسا قال وكذلك أن قطع عضوا 
وكان يقول وان جرح من ليس برئيس رئيسا فليس ينبغى أن يجرح فقط 
بل أن يعذب مع ذلك ٠‏ قال وما قاله « اذا ميقس » هذا ليس 
بصواب عندثئا ٠‏ 


الهداية و الارشاو(۶۱) ٠‏ 


= حيث پذکر أن ااسواة فى آثنين والدادل فى آربعة : فالعادر أقل 
ما يكون فى أربعة ۰۰۰۰ ف أعدل اذن شىء مناسب فان الشىء التناسب 
ليس هو خاصا لعدد خادن » بل فوع كلى العدد ‏ لان المنام بة مساواة 
كلية :.وتكون فى آربعة أقل ما تكون ۰ فأما اانفصلة انها تكون فى أربعة 
خبین ٭ والمتداة أيضا كذلك من أجل آنا تستەمل الواجد مرتين : كما 
أن الألف الى الباء خذلك الباء الى الجيم : قلق قیت الباء مرتين تكون 
المناسيات أربعة ٠‏ 

)٥٥(‏ قبل نهاية القسم الثالث بعشر صفحات انهى العامزى الجزء 
الأول ص ۱ من كتابه الذى قد.مه الى قسمين وبالتالی يقع آغ- القسم 
الثالث فى الجزء الأول ولا ندر ی آی مبور لهذه القسمه + وقد آذار 
میتوفی لذلك فى عنوان بارز فى نياية الجزء ٠‏ 

کس 


جسم الله الرحمن الرحیم “١‏ 
پماذا(۳) يجب أن تكون مجازاة المبتدىء بالاحسسان : 


قال ارسطوطالیس : وقد ينبغى أن يفحص بماذا يجب أن تكون 
المجازاة بالنوع الذى يبدا به المحسن أو ہما يطمع فيه ٠‏ ومن البين 
أنه اذا لم يصل الى البادی ما يجب أن يكون شبيها عنده فى البدى 0( 
لم يكن کالغنی اذا قوبل بالغنی لائه لم يكن مراد المغنى ذلك بل 
الال ٭ قال وآقول أن ااكافأة يجب أن تکون على قدر ما انتقع به 
من آحہ ن بمقدار ما أصيب منه وبالزيادة عليه بل آکثر ۰ قال وأقول 
ان المعطى کالآمر وانه ليس يمكن فى كل شىء اقامة المكافاة ٠‏ قال 
ویجب أن يقر بالعروف من لا يقدر على الكافأة ٠‏ ۱ 
فى الأفضال ما هو : 

قال ارسطوطالیس : الافضال فوق العدل يسبب الجميل والمفضل 
هو الذى يزيد فى العطية على الواجب وييتدىء ہما ليس بو اجب ويفعك 
ما يقعل لينتفع به ذاك لا هو ولذلك يعطى من لا يقدر على المجازاة م/ 
تفصيل الدنايات” : فان منها ما هو اساءة وشرية ء ومنها ما هو 
اساءة وليس بشرية » وان منها ما هو خطأ وليس باساءة ولا شرية : 

قال آرسظوطالیس : الظلم والشرية ما كان عن اخفیار عن الفاعل 
قال وما كان يعلم مسببه ولم يكن ذلك عن اختيار ومن الفاعل وذلك 
بان يكون لغضب أو شسعوة فانه خبث واساءة ولیس بشرية وما كان 
لسو أو غلط قلت“ أو اكراه فانه لیس باساءة ولا شرية ولا خبث 


ركه) بداية الجزء الاثنى من الكتاب + 
(۳ه) ہما ذى فى م ۰ 
رعه) بالندی فى الأصل ٭: 
(هة ) کالعنی فى الأصل ٠‏ 
رده بالغنا غی الأصل ۰ 
۰۱ خلت فی م ۰ 
۳۹۲ 


ولا ظام لکنه خطأ ومذ رة » قال وأقول الظلوم هو الذی لحقته الضرة 
من آخر بارادة والضرور هو الذی لحقته الضرة من آخر من غير ارادة 
منه ۰ قال وذلك بأن یکون مکرها أو غير عالم يما يفعل ٠‏ 

تفصيل : ما تلزم العتوبة فيه من الجنايات بمما لا تلزم فيه العتية : 


قال ارسطوطاليس : ان العقوبة لا يجب'فيها رفيما) “٥‏ لا يكون 
بارادة وذلك مثل أن بأخذ آخذه بيده فیضرب/بها غيره ٭ قال ووجه 
إخر مما لا يكون بارادة وهو ان لا یعلم من یضرب أو بآى شىء یضرب 
أو أنه مال الفعل وذلك بآن يطعن وهو يظن انه لم يطعن وجميع ما 
يفل لكان آخة عارضة فى عفب أو سو أو شكر ففيه العقوبة 
لانھا ارادية وذلك انه لم يذهب على ناطیتها ان يضرب أو بای شىء 
يضرب ولا آی فعل يفعل » قال وأصحاب النواميس لا يعذرون السكران 
لانه سبب آفته وھ ذہ الآفات اعنى الغضب والشهوة والسكر يزيد 
عن الاختيار الا عن الارادة غالذی يذهب عن هؤلاء معرفة المختار 
لا معرغة اراد ٠‏ قال وجهل الائسان يما هو آمر ليس كون عله 
لأ ارادة لکن علة الرداءة ومن‌الحال أن یقالبان هذه ليست مارادته وأكثر. 
آفعال الناس انما تكن من خضب وشهوة ٠‏ قال وأيضا فمن النکز 
آن يقال بان غضبنا أو شيوتنا تحرجنا عن الارادة وقد يجب فى بخن 
الأشياء أن نغضب وفى بعضها أن نشتھی ٠‏ 


الأفعال الختلطة من الارادة ومن لا ارادة ايها تكون ارادية أو لا 
ارادية : / 

" قال آرسطوطالیس : الگفال الختلطة من الارادة ومن لا ارادة 
بالارادية آشبه وذلك آن هذه الأفعال وقت ما تفعل ارادية والیدء(٩*)‏ 
فيها الى الفاعل وهذه مثل ما يفعل لخوف القتل أو من أجل ما 
لا يصير على مثله ومثل طرح الأموال فى البحر مخاغة الغرق وهذه 


(۵۸) اضتافة ۰ 
)۹( وال دو فى ال ۰ 
۳۹۳ 


تیه ما تکون بعير ارادة لأن فاعلها انما يفعلها من آجل الخافة 
وریما لم يصلح أن يعذر اذا كانت الأشياء التى قد فعلت عظيمة ٭ ومن 
السران ینمل ای الأشياء ینبنی أن يعذر وایعا لا ینبنی أن يعذر 
فان التی تتخوف منها مؤذية والتی يحمل علیها قبيحة ٠‏ 


فى العلة ثلتی هن أجلبا يحكم للچور بالعظم ٠‏ 


قان ارسطوطاليس : الجور انما يكون عظيما بوجهين أحدهما عظم 
الضرر والاخر عظم الشر قال وعظم الشر يكون بوجوه أحدها أن 
يكون- فيما تعظم حرمته مثل أن يسلب كسوة ہیوت الله أو يفعل 
ما تخت منفعة ويعظم ضرره مثل اللبش عن الموتى واخذ أكفاتهم 
أو يكون أول من فعل ذلك أو يكون/قد غعل ذلك الفعل بعینه مرارا 
آو يكون أنما خعل ذلك من بعد العهود والاییمان آو يكون قد فعل 
اساءة الى من أحسن اليه والظلم فى غير المكتوب أعظم ٠‏ قال 
واللصوص وقطاع االطريق والقامرون كنار وظلمة ۰ قال والظلمة 
وأهل الشر هم كفار آیضا() ٠‏ 


فى الأسباب الباعثة على الجور : 

قال ارسطوطالیس : الجائرون انما يجورون حين أنه لا يمسهم 
الغرم والقصامی البته أو يكون ما يلحقهم أقل من النفعة ويقع امم 
هذا الظن لعلل احدها أن يكونوا مياسير أو ذى حماية أو سلطان 
آو اخو ان آمثال هو لاء أو من المتصلة بم أو يقدروا حمايتهم لهم 
سالرشسوة قال ویجور الانسان لا لینفع نفسه لکن لیلحق الضرة بمن 
يفعل به » وتکون ذلك اما لسوء ناله منه أو لسوء نال اخوانه 
منه أو من جمته أو يظن أنه لیس يجور ان كان من يفعل به شد 
يفعل بالناس مثله ٠‏ 


(50) غریب أن يصدر هذا تن أرسطوا فهو آقرب الى حديث 
الرجل المتدين أو الواعظ ٠‏ 


نلف 


فى الا باب الدالة على الجور : 


قال آرسطوطالیس : الجاثر كثيرا ما پجور على من تعفب عليه 
الحیاء وكثيرا ما یجور على من بحتمل الظلم وربما جار على من یعرف 
بالتحرض وطلب الشر وعلی الذین تشناهم القضاة والحکام وعلی 
االذین بشناهم اح دقاء القضاه والحكام ٠‏ قال وقد یجور من بظن 
أنه لا ينتصف منه لانه يخفى آمره ومن هذا الضرب یکون جور 
ال عیف ومن لا مقدرة له على التوی لائه يطمع فی أن یخنض آمره 
من قبل أنه لا يظن به ذلك ۰ 
ابانة شرف العدل وعلو الانتفاع به وخساسة الجور وعظم الضرة به 
على طريقة الجدل : 

قال آغلاطون غی كتاب السیاسبة() قال من مدح الجور العدل 
ضار بالعادل وائما ينفع غيره ٠‏ وآما الجور فنافع للجاثر لذلك ما يميل 
الكل اليه بالطبع ٠‏ وقال وان العدل لم يوضع بسبب آنه خير بذاته 
اکن بسبب أنه خير ضعف من/لحقه الجور قال وأكثر من یمدح العدل 
انما يمدحه خدیعه وسخریة قال وقال من مدح العدل » هو اما للانسان 
غی الدنيا والآخرة وهو النش للأمل والمقوى للرجاء والثقة عند 
الشدائد قال وهو النافع لانه به تدوم كل شركة ومعاملة وأكثر ما نمی 
الية الانسان بطبعه ضار ٠‏ وأما النافم زهو 9© ما مال اليه بعقله 
ولذلك قيل خالف هواك تسلم ٠‏ قال وقال المادح للجور العدل هو 
الأمر النافعم ان هو آقهر والعادل هو الذى یلتزم سنة من هو أقهر 
وذلك ان كل قاهر فلابد من أن یضم لنفسه ما هو أنقع له والجور هو 
تعدى تلك السنة ومخالفتها ولذلك یلحق الجائرين العذاب ٠‏ قال الحتج 
للعدل آرأيت أنه وضع ما يظن أنه نافع وليس بنافع آیلزم الأضعف أن 
بطیع السنة فان لزم فليس حد المدل ائه الثافع أن هو آقهر + 

)٩۱(‏ بتقل بدوی هذه الفقرة وما پلیها فى کتابه افلاطون خی 
الاسلام س ۱ وما بعدها ویحدد موقعها فى کتاب السياسة 
ص سوس _ ۳۵۵ وساگر المقالة الأولى ۰ 

۳۹۹ 


قال ونقول أيضا ان كان العدل/صناعة فانه يازم أن يطلب ما هو آتفم 
ان هو آذل وآضعف لا ما هو آئفع ان هو آقهر وذلك ان موضوع کل 
صناعة انما هو لنفعة الصنوع لا لنفعة الصانم غان الطب لم یوضع 
اتفعة الطبيب اکن انفعة العليك والرعی لم يوضع منفعة الراعی اکن 
من أجل الرعی وكذلك هذا فى الرياضة وغی كل صناعة غان قال 
قاثل بان الراعی انما یرعی يسبب الأجرة قليل اخذ الاجرة لم یقع 
الراعی نحو صناعته لکن من صناعة آخری ٠‏ 

قال وأيضا غانه ان كان هذا السائس انما پسوس بسیب ما يأخذ 
من الأجرة فانه كالأجير فیما يعمله واکراء الانسان نفسه خسة ونذالة 
قال وان الفاضل لا يتولى الرگاسة اسبب مال أو كرامة لکن الضرورة 
ولذلك قيل بان الدنية الفاضلة بشرف ارتفم فیها فقال يسبب امتناع 
أهلها من التقبل بالرگاسة() » خقال السادح للجور وانما آمدح.من 
انجور جور الجاثر الکامل: فى جوره وذلك هو التعلب فان التعلب على 
الكل یمن العقوبة والذمة ٠‏ 

قال : فان قیل بانه لم يكن الظلومین۳)/ آن بنالوا بالعقوبة 
[ ويجابهوه ]۲ بالذمة فان أحوالهم معه أن پشناوه وییغضوه وینکبوه 
غیما بینهم وینتقصوه » قال : وأيضا فانه ان لم يلحقه وبال جوره فى 
الدنيا فسيلحقه فی الآخرة فانا نشول فى جواب ذلك ان الجائر 
الكامل هو الذى يمكنه أن يأتى على الجور على صورة 
العدل حتى لا يشعر به احد وذلك لأنه يتزى بزی آهل الفضيلة 
ويجىء من خلفه مكر يغلب ٠‏ والصانم الكامل هو الذى يشعر ہما يكون 
مكنا فی صناعته وبما لا يكون معکنا فيروم الممكن ويحيد عما لا يمكن ٠‏ 


(5) نحو فى م والتصحيح من بدوی ص ۱۵۲ ٭ 

(Ê)‏ يصمح بدوی العبارة ھکذا بڑ ۰+ ولذلك ستل : هل المديئة 
الفاضلة تکون فاضلة لشرف ارتفم فیها ؟ خقال » لا » بل لسبب امتناع 
آهلها من التقبل بالركاسة » ه ۱ ص ۱۵۳ ۰ 

٠ المظلومين فى م‎ )٦٥( 

۱) ويجبهوه فى م ٭ 

۳۹۹ 


وأيضا غانه ان أخطأ قد یمکنه أن یتلاتی خطاه وان يصلحه ٠‏ 
وآیضا غانه قد يمكنه أن بستمین على ترا 7 هت پشتمل يهم من 
المتشبهين بالبالغين حتى یمدحوه ویبرگوہ مما رمى به وأما أمر الآخرة 
فاته يصلهه بالقرابين وباله.دقات فى حياته وبالوصايا من بعد موته ٠‏ 
قال والجائز اذا كان على هذه الحال فانه يتعجل المنفعة واللذة وحسن 
العيش فی الدنيا والآخرة ٠‏ - 


قال :/واما العادل الكامل فانه لا يجب أن يظن انه عادل غسیتطق 
به أنه جائز واذا كان على هذا غانه حظ العاجل من حسن الحال ورغد 
العيش ولحقته المذمة من قبل انه يظن به انه جاثر وریط نالته العقوبة ٠‏ 
قال : والجائز أن تابع الناس لم يطمعوا خيه وان أراد مواصلتهم 
رغبوا فيه خهو يتزوج بمن شاء ويزوج بناته وبنيه غیمن شاء ٠‏ 

قال : واما العادل غانه آن تابع الناس ذهبت حقوقه وان 1 راد 
احد ظلمه یتیسر ذلك عليه لاته لا يحب الخصومة والانتصاف وان أراد 
الواصلة لم برغب فية فهو لا يجد الرضا من الزوجات لنفسه ولبنیه 
ولا من الأزواج لبناته وان تولى عملا من الأعمال آبغضه أقرباؤه وأصحابة 
وآهل عمله وذلك لأنه لا پرفق آقرباءه ولا ينفع أصحابه ویمنم آهل 
عمله من الظلم فتخشن قلوبهم عليه م قال : وان الجائز فى كل هذه 
العانی على ضد هذه الحال » قال : وكذلك نقول بان العدل سلامة 
احية وحسن خلق وبان الجود جودة قضية وقوة رأى ۰ 


قال. الحتج للعدل : اخبرنى عن الجائر الكامل أيمنع نفس 
انسارق/من آن پسرق والکابر على أموال الناس من آن يكابر والزائی 
من أن يزنى + قال وكيف لا م قال یلزم من هذا أن يكون ضعيف 
الرأى ذميم الفطنة فان العالم بكل صنعة لا يمنع مما يوجبه صناعته : 
قال وأخيرنى عن الجائر الكامل هل يمكنه أن يستديم جوره بغیں العدل» 
قال وكيف لا » قال من قبل انه اذا جار احتاج الى معاونم له وأنصار 


(۷*) فانا فى الأصل ٠‏ 
۷ 


وان لم یعطیم ما بریدون لم یثبتوا معه ولم يعينوه والسیب فى 
ذلك ان الجور يورث التبائا وشقاقا ونقصا وقتالا واما العدل فانه 
بكسب آحله آلفه ومحية وسسلاما وسلما قال واما قول من بقول بان 
الجائر يمكنه أن يلبس آمره ويستر جوره فانه قول لا حاصل له وظن 
لا قوام له وذلك انه ليس يجوز أن يذهب على احد ما يلحقه غی نفسه 
أو ولده أو آهله أو اخو انه أو جيرانه وما کان بعیدا عن الانسان فائه 
لن يخفى اذا كثر وان ذهب على الناس غلن يذهب على الله وعلی 
آولیائه واما ما يتقرب به فائه يجب أن يكون من أطيب ما له ومما يرضاه 
الله غان الله لا يرضى بالخبيث الذی هو وحش وقذر » و/بالذی 
هو متسخط فيه على أخذه ٭ قال ويعد فأى صدقه وقربان مما لا يملكه 
التقرب به ولكنه يكون لغيره ۰ 

أبائة صفة الجور وخ خسته بصفة حال الجائر : 


قال أفلاطون : الجائز شقی ومرجوم وخقير ومهين وجاهل أحمق 
وان ظن به أنه سعيد ومغبوط وغنى عزيز وكيس بصير وذلك لأن 
الشرور"“ داهية عليه وجميع الخیرات مشل النافع والأموال 
والصحة والجمال والقوة والملاحة ولطف الحواس وذکاء .الطبع غير 
نافعة له بل ضارة من قبل انها الآلات والأسبياب للفسق والشره 
وللتخليط والسرف على نفسه ويدنه ولفساد دنياه وأخرثه ولذلك يكون 
عيشه عيش اسقام وآلام وان ظن به انه صحیح وعاقل خانه لا يكون 
على ما يظن به والشره يولد الداء فى البدن ويورث الغباوة ويؤدى 
الى النسيان والحماقة وكثيرا ما يؤدى الى الأمراض اازمنة وريما بادر 
بالانه.ان الى ااوت ٠‏ وأيضا فائه لا يصفو له عيشئ لا يلحقه من خوفه 
العاجل ولا يتردد فى نفسه من خوف الآجل لأنه لا يمن / من أساءة 
اليهم وحق له أن لا يأمنهم ولا ينبغى له أن يآمن من حسن الیهم 
لأنه انما يحسن الى من يعاونه على الشر وليس يعاونه على الشر 
الا الشرير الخبيث وآمثال «ؤلاء يغتئمون 9 الوثوب عليه متى قدروا 


مخ السرور فی الاصل 3 
۲٢۸‏ 


على ذلك ۰ قال وهو وان لم یمن بآمر الاخرة فلابد من آن پلحقه 
الخوف منه لما پجری على سمعه من آهواله ولا یخطر على قلبه 
من ذکره ولا سیما أن مرض أو كبر ٭ 

قال : واما خقه خلانه لا یستغنی ہما يملك ویفتقر ابدا الی‌ما لا يمك 
قال وهو من أجل هذا يتقطع پالحسرات اذ كانت شیواته لا تقف 
ولیس ينال كل ما يشتهى ۰ قال واما مهين خلأنه بسبب شرهه يحتاج 
أن يتعبد أن كان عساه لا يرضى بأن يكون عبدا له ٠‏ وآیضا فمن 
أجل أنه لا كرامة له لأن الكرامة انما تكون بسبب الفضيلة. ولیست له 
فضيلة وان آكرم فانما يكرم للمخافه ٭ 

وآما حمق غلما قلنا ولشىء آخر وهو انه يأخذ بالعنف والقهر 
والضرب والشتم ما ليس له ثم يدفعو الى من لا پستحفه لینچو به 
من عذاب الله ولو انه رده على من بستحقه لعساه ينجو من عذاب الله 
لأنه قطم عند الأخذ آکبادهم / وتتاول بالضرب آبشارهم و انتمك 
أعراضهم » وآنول فى الجملة بان الحياة شر للجائر من الموت وان الوت 
خير له من الحياة ۰ 

وقال أفلاطون : الجاثر لشرهه مخرب لنفسه ولبدنه ولبیته ولسائر 
النفوس والأبدان والبيوت ٠‏ 
ابانة فضيلة العدل بصنعة حال العادل : 

قال أفلاطون : قال المادح للعدل العادل هو السعيد المغيوط 
فى الدنيا وهو الفائز برضوان الله خی الاخرة خانه قد اقتنی لنفسه 
الخيرات الشريفة باقتنائه الفضائل وآزال الشرور الضارة بانسلاخه 
من الرذائل قال وذلك لأنه لیس یمکن الشره ولا الجبان ولا الجاهل 
آن يكون عدلا فلايد من أن يكون العادل عفيفا نجدا حكيما ٠‏ أ 


+ يتغنمون فى الأصل‎ )٦۹( 
هذا هو موقف آفلاطون فى الکتساب الأول من کتاب‎ 5-5 
السياسة ) ص ۱ المعروف بجميورية آفلاطون حين يتحدث عن‎ ) 
۳۹۹ 


قال وانه لابد من أن پشتھر آمره اذا دام عليه واذا اشتهر 
أمره فزع الناس الى ریاسته وو لاعته فعقدوا له الولاية على آنفسهم . 
طوعا وأسوة فسینتظم له آمره فى خيرات العاجل فيتمكن ما شساء _ 
ویتزوج ممن شساء ویزوج بناته وبنیه ممن شساء وان وقع بیج 
مرض أو فقر أو بلية أو محنة ۂ فسيؤول آمره الى ما يغبط بة لان الله 
تعالى هو المتولى لأمره ولآمر جميع من يكون خی مرضاته وكيف يجوز 
أن يخذاله وهو مفتقر ألى الله خى فعله مطيع له فى آمرجاد۳) ۰ 
ذكر أشياء جاءت فى العدل عن النبى صلی الله علیہ وأصكابه : 

روى عن عمر بن الخطاب ائه قال قال رسول الله صلی الله عليه 
أفضل عباد الله عند الله منزلة أمام عادل رفيق ء وشر عباد الله منزله 
امام جائر اخرق ۰ [ وعن ]۲ عمر قال رسول الله صلی الله عليه 
المقسطون على منأبر من نور يوم القيامة ٠‏ 

وقال الأوزاعى : روى عن رسول الله صلی الله عليه خی تفسير 
قول الله تعالى باداود انا جعلناك خليفة فى الأرض فلا تتمع الهوى 
فدذبلك عن سبیل الله » قال بقول اياك أن ترمد فی نفسك اذا تقدم 
الخصمان اليك أن يكون الحق لاحبيما اليك ء 


وكان عمر بن الخطاب يقول المی ان كنت تعلم اذا جلس الخصمان 
بين یدی انی ابالی على من مال الحق فلا تمهلنى/طرفة عين ٭ 

وروى الأعمش عن حبيب بن أبى ثابت عن زاذان دهقان السالحين 
قال : كانت لی آرض الى جانب آرض سعد خاضر ہی وكيله مجيئته 
وشكوت وكيله اليه فزجرنی ۲0 وصاح على فخرجت الى المدينة الى 
عمر دن الخطاب متظلما فلما وردت المدينة جئت بایه فاذا بعلام فقال لى 


(۷۰) نهاية استشاد بدوی فى کتاب « آفلاطون فى الاسلام » 
حس ٣٥١‏ سب ۱۵۷ 


(۷۱) وبن غی م ۰ 
(۷۲) فزبرتی فى الاصل ۰ 


Ve 


آملی آم ذمی م قلت ذمی قال : ما ترید ۔ قلت أمير ااؤمنین . خقال 
ادخل فدخلت خاذا ہشىیخ جالس على کساء قطوانی وعلیه جبه صوف 
فأخذ صحفه وکتب ۰ 
07 لك أله ال ۷ ال الا ام بيد فق 
بده وقعت عليه | ل 2 ولا قرآه تام قاكما وقال ارضى لك قلت 
لا حاجة لی خی أرضك ولكنى آرید آن تن تنصخنى من ند نفسك ء قال فما/جلس 
حنی اذ نصقنی وأرضانى ٠‏ 
ا یم بای ماع ام بل 
خليقم فانى منصفه ۰ 

فقال عمرو بن العاص انك يا أمير لاؤمنين ان فتحت هذا الباب 
بين الناس وكيف لا آفعل وقد اقص رسول الله صلی الله عليه من 
نفسه وروی فى سبب ما كان من النبی صلی الله عليه حتى اقص 
من نفسة وجوه احداها ان رجلا تعلق بزمام ناقته وکان بعجل الى 
البیت للصلاة والطواف فقال له خل عن زمام الناقه فانك ستدرك 
0 د اذا صلية ام يفش اشرب بش ا ب و 


وق سول له صلی اله عليه من حي بي ل وام يو بي 


ر۷۳) الاخطل فى الأصل ٠‏ 
)۷٤(‏ ذى فى الأصل ٠‏ 
38 


يعلم اند الم فقد خرج من الاسام ٠‏ 

م بقطعها ‏ فسالت ت بنو مخزوم آسامة آن بسال رسول الله صلى 
رسول الله عليه السلام والله لو قانت فاطمة بنٹ محمد اليا اذ 
هلك ينو اسرائيل باقامتهم العدل على الضيف وتجاوزهم عن الشريف . 

: 7 : 

وروی ان التصور دعا الاوزاعی فلما جاءه قال له ما آردت 
با آمیر ااؤمنین فى استحضاری غقال لاخذ عنك فقال ان لا تجهل 
مکحولا يقول حدثنی بشر بن عطية قال : سمعت رسول الله صلی الله 
عليه وسلم يقول انما عبد جاعته موعظه من الله فى ديئه فانها نعمة 
من الله ساقها اليه أن أعمل بها وأن لم يعمل كانت حجته من الله عايه 
ليزداد دائما غیزداد الله عليه سخطا ثم قال لا تكره الحق ياآمة ااؤمنین 
وان خان عليك واعلم بان من كره الحق فقد كره الله غان الله هو 
الحق ٠‏ ثم قال وروی بان الله تعالى أوحى الى داود ؛ با داود انى 
ما بعثت نبيا الا جعلته من قبل داعيا ليعلموا/الرعاية ويرغقوا فى 
السیاسة فیجبروا الكسير وينظروا الهزيل ٠‏ 

وقال رسول الله صلی الله عليه اتقو دعوة ا لظلوم فانها تسری 
الى الظالم بالليل + 

وال حذيفة قال ٠‏ رسول الله صلی | الله عليه انه ه سيكونون يتم 
منی ولست مه ٠‏ 
باكر من فلریکم یم اثلا تخبط اسسا" 

وقال على للاشتر اباك والظلم فان الظالم رهين ماك فى 


YY 


من تيفية السياسة الحيلة فى اجترار الناس الي الالفة ؛ 
هد #6 

قال أغاللون : ألو اجب على الملك أن یصرف عنايته الى ايفاع 
الالفه والموافقة غیما بین أهل المدينة : فان كل مدينة لا محبه بين 
أحلها ولا وفاق قانه لا نور غیپا ولا نظام ولا ثبات لها ولا قوام ۰ 
قال وللألفة أسيب وللفرقة آسباب فاقوی آسپاب الألفه العانمره : 
ومن المعاشرة الاجتماع على طعام وعلی نادمه والسیب الثانی التاخحه 

قال : وآسباب الفرقة الاختلاف غی الذاهب والمجادلة والمداثرة 
بالمال والمفاخرة والعصبية من جهة تفضل الحال والرجال ۰ 
فالواجب أن يضع فى نفس كل واحد من آهل المديئة انه ليس لأحد أن 
يقصر عنايته أو ماله على آهله وولده بل الواجب أن يكون ما فى يد 
كل واحد للآخر متى احتاج اليه فى نفسه أو أهله أو ولده آهاز لاکخر 
ووالدیه حتی یجبر خلتیم وفاقتیم ویتوم باودهم ویهتم بش‌آنیم ٠‏ 
وینبعی أن يمنع آشد من ان يقول قائل هذا لى وهذا لك ۰ 

قال : وقد يجب لما قلنا ان يشترك آهل المدينة في الزمور 
الاضطراریه وغی الأمور النافعة حتى يصيروا كيدن واحد فان اام 
الو احد منه تم الآخر وعلى مثال الأعضاء والیدن فان الأصيع الواهدة 
أن تألمت لها جملة البدن » والحسد داء عظيم /رخیجب أن بحتال فی‌رفعه. 

قال وليس يمكن أن يكون مؤازرة“ ونصرة عند المحارية من 
غير أن يكونوا آصدقاء ومحبین يمضهم البعض ولیس يمكن أن يكونوا 
أصدقاء من غير أن یکونوا عدو لا 0 

قال والحیلة غی منع وقوع الاختلاف فى الذاهب ان لا بترك 
الناس بان يزولوا عن ظاهر السنة بنوع من التأويل وان يجعل على 


(۷۵) موازرة فى الأصل ۰ 
۷۳ 
( ۱۸ الما ي.) 


من تأول تأويلا مستكرها نوعا عن العقوبة قان لم پرتدع نفاه من 
البلد من قبل أن یفسد" غيره وان لم پر نفید حبسه : قال وال.نة 
اذا قوی أمرها فى النفنوس أنقطءت الأطماع عنیا وغن رها 
ومخالفتها أو تركها ۰ 
' قال وان السنة اذا غویت قهرت الشیوۃ الا ترى أن الانسان ليس 
يتوق الى جماع والديه والی جماع ابنته أو اخته نتحریم السنة وذلك 
كن فى غاية الحسن ونهایه اللاحه ٭ 
وقال آفلاطون بالأدب للانسان خير نفسه ويآمن شره وبالألف 
یحصل له خير عمله ویآمن من سرد ٭ قال حب الثروة یحمل على طلب 
امال من غير وجوهه مثل الخیانه والحجود وااكابرة والعضب/والسرقة 
وغیرها ویحمل آیضا على منعه من وجهه وأحسن آحوال الحب للئروة 
أن يسير تاجرا أو محت_فا أو حراثا ٠‏ وان الذی يحب الثروة لا یمتعض 
من القبيح ومن الذميم اذا حصل له الربح وذست نقول بان الفشل 
لا:یجوز أن يكون ۶ غنیا وآن العنی خسیس وشرپر ودلك من قبل أن العنى 
لا کون له خيرات البدن ولا خيرات النفس ۷ لافناكه زمائه وصرنه همته 
فى جمع الال ۰ ۱ 
قال : والمنافسة تولد العاندة واللاجة » واللاجة والعاندة یولدان 
التتاغض-والتباین وذاك یڑدی “الى التجاذب والتغالب 'ويؤدى ذلك 
الى البوار والئلاك ٭ 


ذكب الافة التى.تعرض .على السياسة ولا يمكن الاحتراز منها : 


كان أفلاطون : ينسب يعض الأشياء الى الضرورة ۰ :قال 

بو الحسن : والضرورة هى الاتفاقات الواقعة » وكان يتسب بعضها 
2 السياسة وقال جماعة آهل الفلسفة الضرورة هی الاتفاق وهی 
البخت وهی ال ياسة وهی فاعلة الكل به كان ما كان وبه يكون ما یکون 
وبه هو ما ہو + ۱ 


YE 


وقال/ آغلاطون : البخت نطق عقلی [ سار فى جوهر ]۷۵ الكل ٭ 
وقال بعضیم البخت قوة روحانية وهو نطق عقلی وهو الذى ينفذ فى 
جوهر الكل وهو اسم الاثيرى الذی هو زرع الكل ۰ 


وآقول البخت هو القسمة التى"“ سبقت من الله لخلقه وهو 
القدر الذى جری به القلم وجف عليه ٭ 


وقال آغلاطون فى النوامیس : الاتفاقات والبخوت هی الناهية 
الا مرة فى کل وقت وهی المغيرة للأحوال فانها اذا وردت بحرب لم 
يمكنا أن نتمسك بالسسلم واذا وردت بالأمراض لم يمتنا ان نتمسث 
بالصحة وربما وقع الوباء المرض وربما وقع الوباء المميت وربما وقع 
الجرب المهلك ٭ 

قال آفلاطون : آقول ان آمور البشریة آکثرها بخوت » على البخت 
يجرى آمر اللاحة وأمر الطب والفلاحة والتجارة والفساد والاضطراب 
فالصلاح والاستقامة انما تجری على البخوظ ۰ قال واقول بان الله 
جل وعز هو الذی يجري الأمور كلها ومن للله تکون الاتفاقات والبخوت» 


وقال آرسطو :/[ انما بقع ما يقع من الفساد بالبخوت النحسة 
وبالاتفاقات ]۷۸ ومال( الاستحالات الكثيرة وبالاتفاقات السيئة ٠‏ 


قال ونقول بانها لا تضر الفاضل لأنه یعمل فى کل حال يستقيله 
ہما یوجبه الرأى فيه غی وقته ٠‏ 


(۷۹) غير مقرژه ونصفها غير مکتوب فى م والاضاه فى 
هامش جانبی ٠‏ ۱ 

)۷۷( الذى فى الاصل د 

(۷۸) بياض فى الأصل فی م الاضافه في هامش ٠‏ 

(۷۹) کفرا مي الأصل ٭ 


vo 


وقأل سایور لابته هرمز : أن التمست أن لا تحاول آمرا الأ تم 
على مشيئتك وان لا تقصد عملا الا آدرکت منه مرادك فقد عظم چهلك 
لتوقعك وطلبك ما لا سبيل اليه لك ولا لاحد غير الله خان الأمور اثما 
تجرى بالمقادير والمقادير ليست اليك ولکنه ینبنی اذا التوی_ عليك 
الم با ایا ریا ميت بف حزم کی ری ولا غضل ف الین 


ین 


الفصل الرايح 


أقسام الرئاسات وأصناف المدن 


القسم الر آپع( 
آقسام آلرتاسات واصناف آلسدن) 


قال آپو الصن : الحمد لله الذی الذ بالحبوب وامتم به مرغما 
فيه وآوحش بالکروه وآمضی زاجرا نه ثم الحمد لله الذی خلق الدنیا 
بالحكمة البالغة البادرة وجعلیا مرآة للکخرة ومرقاة البها لینتبه العاقل 
الحبوب ۰۰۰۰۰ 9 الآخرة بمعابة التی قد تعجله | وللارة الآخرة 
بالکاره التی قد ارنمض منها ولیعبر متعظ فيسع فى خلاص غيره 
شکرا أن خلصه وسببا منه الى تخليص نفسه فیما آمامه ٠‏ 


ثم الحمد لله الذی أعطى ہما منم وآنس ہما آوحش وآوعد ہما كره 
حمدا ثابتا متزایدا وصلی الله على نبينا محمدا وآله وسلم كثيرا ٠‏ 

وبعد قان کتابنا هذا انما هو فى القسم الرابع من کتابنا فى 
« السعادة والاسعاد فى السيرة الائسائية » ونرید.آن نبین خيه آقسام 
الریاسات وعلل الفاسد(*" منها ونذکر فيه آیضا آصناف المدن وصورها 
وأحوال آهلها وبالله نستعین فى کل آمورنا وایاه نستهدی ۰ :/ 


القول فى اقسام انرئاسات 


الرئاسة اما أن تكون طبيعية م وأما | أن تكون ]© عرضية ٠‏ 
وقال اسلاطون فى « النواميس » : الرگاسات التى تکون بالطبع أقسام : 
فمنها رياسة الاماء والأميات على الأولاد » ومنها رئاسه السادة على 
العیید » ومنها رئاسه الرچال على النساء ومنها رگاسه ذوی النجدة 
على الضعفاء » ومنها رئاسة الفاضل على الناقص » ومنها رئاسه العالم 


(۱) بالفارسية فى م : ابتدای قسم جهارم ازکتاب ٠‏ 

(۲( العنو آن من العقق 3 الریاسات مکتویه بالیاء 75 

(۳) يبدو أن بش الكلمات ساقطة رغم اتصال الكلام فى الأصلء 
)٤(‏ فى الأحل الفاسدة ٠‏ 

)5( اضافة ٭ 


۲۹ 


على الجاهل والعرضية [ هی]۵) ما تكون بالتغلب والحيلة ومنها أن 
يكون العید حرا بطلیعه الخاد" + وأقول ان جميع الرکاسات المضادة 
لما ذكرناها :رضية كركاسة الأولاد على الاباء والأمهات وكرئاسة 
الأحداث على ذوى الأسنان وكرئاسة النساء على الرجال وكرئاسة 
انجبال على العلماء ۰ 

ونقول من وجه آخر ان الرئاسة اما أن تكون عامیة واما خاصية 
واما متوسطة وهی التى تكون لها نسبة الى الطرفين بالخاصية كرئاسة 
اثرچل على بدنه وعلى منزله والعامية [ الرگاسة على البدن ] كرئاسة 
الملك ٠‏ ومنها آیضا/ الرئاسة على المدينة بأسرها ٠‏ والمتوسطة الرئاسة 
على المحلة وعلى القریه ۰ 

ونقول من وجه آخر الرگاسة اما آن تكون شريفة واما خسيسة 
والركاسة تشرف بوجوه احدها شرف الرئيس وفضله والآخر شرف 
انرژودین أو كثرتهم والثالث [ أن تكون جارية على الصواب » 
والصواب ]۲ أن تكون نحو نفع المرؤوسين واستصلاحهم ٠‏ 
والذسة بلحقها من الوجوه المقايلة لاوجوه الموجبة للشرف وأخسها أن 
تكون همة الرئیس اجترار ا لنافع الى نغسه والاضرار بالمرؤوسين ٠‏ 

فى اقام الرئاسات وزوالاتها من كلام أرسطو طالیسی(» 

قال أرسطو طاليس : أنواع الهيكة المدنية ثلانة م قال وزوالاتها 
الى ثلاثة ۰ قال واعنى بزوالاتها فسادها ٠‏ قال خأولها الك وغرضه 
ما هو خیر أن يكون تحت رياسته لأنه ذو كفاية غی جميم 'الخيرات 
وفاضل ٠‏ قال وينتةل منه الى المتغلب خان الملك الردىء يصير متغليا 
وغرض اللتعلب ما هو خير لذاته قى جميع الأمور ۰ 

+ أضافة‎ )٦( 

٠ اضافه‎ )۱۸( 

(۷) فى الأصل اش اد ٠‏ 

(۸) مضافة فی هامش جانبی فى م ۰ 

6 بتناول العامری هنا آنواع الحکومات كما یعرضها لنا آرسطو ۰ 

۲۸ 


قال والثانية رياسة الاخیار وغرضیم أن تکون/ خیرات اادینه 
مقسومة على الاستیهال والعدل ۰ قال وينتقل منهم الى رئاسة قلیلین 
وهم الذین يجعلون خیرات الدنية أو اکثرها لذواتیم ویریدون أن تکون 
الرئاسة اہدا لأقوام باعيانهم ٠‏ 

قال والنوع الثالث رئاسة الكرامة ۔ قال وتنتقل منها الى ركاسة 
العامة وهاتان متقارتبان ۰ وأقول النوع الثالث هو أن يصير الناس 
لوصى فيقدم فى آول الأمر من له خضل يعنى تحرما وتكرما ثم يقع 
التضجر ورغبة كل واحد أن تکون الرگاسة له فتنتقل الى رئاسة العامة ٠‏ 

قال أرسطو طاليس : وتشبه ركاسة الملك رئاسة الآباء على الأولاد 
لأن الآباء بریدون ما هو خير للاولاد ٠‏ واما التغلبية فتشبه رکاسه 
السادة على العبيد لآن السادة انما يريدون من العبيد ما هو خير 
للسادة لا للعبيد » قال وتشبه ركاسة الكرامة رئاسة الاخوة لأنهم 
متشابهون وانما يختلفون بالاسنان فقط ۰ قال والحبة انما تكون خی 
كل واحدة من هذه على قدر العدل والاحسان ولیس فى رئاسة التظبية 
شىء من/ الحبة نان کان(۳) خقليل لأن الأشياء التی غیها شىء مشترك 
للزگیس واارژوس لیس فیها محبة ٭ 
فى الاحوال التی تنقلب علیها الرئاسات من قول آفلاطون : 

قال أفلاطون : الشحو ال التی تتقلب علیها الرئاسات خمسه ۰ 
واحدة منها صحيحة والباقی غاسدة » فالصحيحة رئاسة اللك وهی 
آولها » واللك هو الحب لاحکمة وغرضه اسعاد رعيته ۰ قال وان اللث 
اذا لم يكن ذهبا خالصا ولكنه كان مختلطا بالتحاس أو الشبه أو الرصاص 
أو الفضة خانه بنتقل الى التجبر والتکبر لافراطه فى محبة الكرامة 
فاذه لیس يطيق أن یسمم لغيره حالة يستحق بها الكرامة فهو يجتهد 
فى أن ینض ممن يجب أن يعزه وأن يضم ممن يجب أن يرقعه وهم 


(۱۰) كانت خی الأصل ۰ 


۲۸۶۱ 


ذو الأخطار والفضل والأقدار ولذلك نسمیه صاحب(۱) غلية الاسراف » 
قال ثم انه يتخبط الى الشره والدناءة فی الحرص على جمع الال ه 
قال خانه ما شىء آسرع استحالة من استحالة الرجل الشاب المحب 
للكرامة الى/محبة المال ٠‏ قال : وان الحب للمال ینسلخ من الفضائل 
كلها خيفرق العفة والنزاهة لحرصه ورغبته فى الجمع ويفارق النجدة 
لانحطاطه الى مهانة التملق والی خد.اسة المكاسب الرديئة ٠‏ قال ويعدم 
الحكمة بواحدة لأنه لا يستعمل فكرته الا فى جمع المال ولا يستخدم 
نفسه الغضبية الا فى جمع السال ٠‏ 

قال ہو الحسن : وقد ہجوز أن تم ٩١‏ هذه الاستحالات 
الواحد بعينه وقد يجوز أن تقع فى نشوء بعد نضوء ۰ قال : ثم ان 
انركاسة تنتقل الى الجمع الكثير وغرضهم الحرية والخلاص من التعبد 
للسنة وللسادة حتی يفعل كل واحد ما شاء واشتھی غير متخوف من 
زاجر وآمر ٭ قال وسبب انثقاك الرئاسة الى الجمع الكثير انه اذا 
احقد ذوئ الأحساب ومن له تبع بالتجبر عليهم ثم يسلبهم أموالهم 
صاروا حريا له فقتلوه غيله آو ختكا أو مجاهرة لأنه لا منعة له خاذا 
قتلوه رفضوا السنن كلها المكتوبة.وغير المكتوبة وسن كل واحد منهم 
لنفسه ما يشبهه ٠‏ قال وانهم فى آول مرهم يستطيبون حالهم ثم/ان 
لهنا۷) ينقلب سريعا الى الوحشة والكابة والحسرة والعاهة ويقع لهم 
ذلك بزوال الأمن ووقوع المخافة لتباغى بعضهم على بعض حتى أن الآب 
يخاف ولده والسيد عبده والزوج زوجته ٭ قال ويعلمون حینگذ ان 
الركاسة من الأشياء الجارية بالطبع الواجبة بالضرورة قال : ثم انه 
تنتقك عنهم الى المتغلب + قال وذلك لأن كل واحد من الجميع اذا خاف 
على نفسه وأهله وماله ورآی انتشار الأمر وتزيد البلاء نشاوروا 
فیما بينهم كلم يجدوا حياة سوى أن یقلدوا واحدا على أنفسهم لانا قد 

قلنا مرا را الركاسة من الاشسیاء الواجبة بالضرورة ۰ 


(۱۱) فى الأصل صاحیه وفی الهامش ذوو ۰ 
(۱۲) بقع فى فى الأصل ۰ 
۳۱ فى الأصل الهنا ۰ 

YAY 


قال وان التغلب فى آول آمره یجتمد فی ادراك الصلاح فى 
بهم لأنهم السبب لرئاسته فاذا قوی وذلك بآن يصير له الشع(۲ 
والخدم عمل البعض له والبعض لنفسه ثم لا یزال متزیدا من حظ 
نفسه الى أن يعمل خی الحرية التامة وذلك بآن يعمل جميع ما یعمله 
على ما بشتهی لا على ما یعود شىء من الصلاح علیهم غیصیر حینگذ / 
متغلبا وغرض التعلب فى الجملة ما هو خير لذاته وهو متلون لا يثبت 
على شىء واحد لأنه يحب آشیاء كثيرة کمب(۱) الكرامة غیتجبر لذلك 
ویترفع ویتعظم ويحب الال فیشره لذلك ويجور ویظلم ويتشته باللوك 
مرة فيعدل ۰ قال وهو شر الجمیم وبه یکون خراب العماراث وارتفاع 
البرکات وقلة الأموال وکثرة العبرات والزغرات ٠‏ 
ذكر 1 لسیب آلوئلد للثئس۸اد : 


قال آفلاطون : السبب الولد لتنقل الدول : آولاد الملوك وذلك 
بأن يكونوا متشبهين لا مشبهين وسبب کون هؤلاء التشبعین ترك الملوك 
رعاية حدود السنين وترخصهم فى العدول عنها وذلك بان لا يولدوا من 
السنية وهی ذات العقل والفطنة والخلق » لكن من غير السنية وهی 
التى لا فطنة لها ولا خلق اما بالجمال والملاحة فيتولد منهما شىء 
مختلط كما يتولد من الذهب والنحاس شىء ثالث لا يكون ذهبا ولا نحاسا 
وكما یتولد من الفضة والحديد شىء ثالث ولابد من أن يكون فى 
الطبع شىء طبع لثلث الشيثين اللذین يكون منهما ٠‏ قال وآن المرأة/ 
انما تربى آولادها على طبعها وتلقنهم ما یکون فى نفسها فتمدح 
امال والعز: وتحببھما الى الصبى وتثلب الولد وتذم جميع أحواله 
وآخلاقه غیصیر الولد حربا للوالد من قبل أن يحارب غيره ء ثم أن 
تمكن من رگاسة فانظر ماذا يضم وأى شىء من السنن لا یغیر ٠‏ 


(14) القصود الاتباع ٠‏ 
۰ (۱۵) فى ال لهم + 
)٦١(‏ فى الأصل لحب ۰ 
YA‏ 


قال وسبب آخر وهو أن یجمل تربیته دلال وتربية اهمال ومن 
ينشا على هذا لا يفلح ابدا وان صب فى اذنه ما صب وصور فى 
عبنيه ما صور وذلك من قبل أن یکون أضداد الخير قد تمكنت من نفسه 
ولهذا نقول بان آولاد أكثر الملوك غير متحبين وانه لا يهون تخليصهم 
الا فى النادر ۰ 

فى كيف یحدث الفساد 

قال أفلاطون : الفساد انما يقم شتا بعد شىء کالصلاح غانه 
انما يقع یئا بعد شىء ٠‏ قال وأول ما بقع من الفساد الرغية فى 
الهزل مثل اللعب والمجون والبطالة » قال ومتى جاء الهزل ذهب الجد ۰ 
قال ويتبع ذلك الیل الى الشهوة واللذة ٠‏ قال ثم أنه يرتفع نظام 
الصلاح ويقع الفساد ختفشو الخيانة والكذب والحيلة والافتعال بسبب 
الرغبة والمنقعة قى المال/لاستيلاء سلطان الشهوة ولفرط الیل الى 
اللذة ٭ قال ثم أنه ینبم ذلك ارتفاع النصفة فى المعاملة ویرتفم العدل 
من القسمة وتعدم النصيحة غی الدناعة ونفتقد الصسحة فى المعاشرة 
والصدق فى المغاطبة ۰ قال ويغلب التلبيس والغش والخيانة ويزول 
الأمن والثقة فان باع الانسان واشترى أو أودع أو قبل آمانه أو وديعة 
أو آخبر أو استخبر لم يكن على ثقة بل على خطر وغرر ٠‏ قال ويدرج 
ذلك مهنى ارتفاع الحياة غی العيش ۰ وقال بعض الحکساء علامة 
الاقبال » اقبال الرآى وعلامة الادبار ادبار الرأى وعلامة اقبال الرأى 
توفر الثاية غى الجد وعلامة ادبار الرأى استجلاء الهزل ٠‏ 

استيفاء القول فى صممۂة المتغلب 

قال آرسطو طاليس التغلب عبد بالحقيقة وان ظن به انه ملك لأن 
شهواته قد استعيدته وهواه قد ملكه ٠‏ قال وهو فقير بالحقيقة وان 
ظن به انه غنی‌لانه لایجتزی ہما یناله ويطمع ابدا قىمال غيره لشرهه/ ٠‏ 

وقال وانه لا وخاء له ولا صديق لأن الشره قد تمكن منه فليس 
يمكنه لشرهه أن یثبت على وفاء ولا عقد ولا عهد ٠‏ قال وهو السكران 

Af 


انتائه لغلبة الشره والحرص عليه ۰ قال وهو محشو من الآلام ومن 
الغموم والحسرات ویظن به انه مغبوط ۰ وقال وهكذا تكون حال كل شره» 


وقال أفلاطون كل متعلب مغلوب من ذاته ومسترق + قال وذنت 
ان تسه الحيوانية قد استبعدت نفسه الانسانية فليس له همة الا فى 
الاسستتفاء من الشهوات وفى التمتع باللذات وغرضه من الریاسه 
التمکن من الشيوة واللذة ٠‏ قال وانه يكون لئيما شحيحا بسیب محينه 
للمال غلیس بیالی من آين اکتسب وتيف اکتسب ویشتهی أن يكون 
تنقاته من مال غیره للؤمة وشحه ۰ قال وانه پینض السنن كلها ویقلب 
الفضائل بأن يعلى الرذائل عليها وذلك لأنه بسمی الحیاء حمقا والعقاف 
جبان والاقتصاد نذالة وقله مروة ویجعل السرف كبر همه . وشرغا 
وسخاوة ویسمی الحلم ضحفا والسفه رجله » ویسمی العدل سلامة 
ناحية والجور حسن قطنة* / ۰ 


قال : وانه يبغض کل جيد من آهله"۳) ويجتهد فى أن يذلهم 
ويفقرهم وخی آن يفنيهم ويحب كل ردیء . ويشتهى آن يعزهم وان 
يعينهم وأن يقوييم ٠‏ قال وذلك لأنه بيغض النجد الشجاع لأنه يخاف 
فتكه ويبغض الکیس الفطن لا يخاف تدبيره وحیلته ولأنه يعلم انه 
ليس يذهب عليه ما يهم به خضلا عما يعمله وییعض الومة لترفعه عليه 
وذلك لأن همته لا تتركه أن ينحط الى ما لا يليق بالحر ٠‏ قال : ویبنض 
الغنى الکثر لرغيته فى ماله ٭ قال : ويمقت الناصح الشفق أشد من 
هؤلاء الذين ذكرناهم لأنه لا يطيق أن یری من يمنعه مما يريد ٠‏ 

قال : فهو حريص على اذلال هؤلاء وافقارهم وعلی قتل بعضهم 
غلابد من أن يجمع على نفسه الجميع الكبير ليبلغ بهم الى ما يريد 


رو ) تذکرنا صفات التتلب بفتره قلب القيم :ند نيتشه وتحولوا 
من التقیض الى النقیض فاللاأخلاقى بری فى الأخلاق ضعفا: وفی 
الظلم قوة ١ ٠‏ 
(۱۷) فى الأصل من آهل ٠‏ 
YAO‏ 


والذی بريد انما هو الفساد » والردیء فهو لا WF‏ بطیعه فيه 
الا ردیء فاسد فهو آذن یستتبع كل ردىء خاسد خبيث من لص وقاطع 
طریق وعیار خلیع ومتهور وفاتك ويجمعهم على نفسه وان الجمع لا پثبت 
معه الا بأجرة خهو اذن یحتاج أن یاخذ من الأفاضل الجیاد ويسخطيم 
ما دفعه/ الى الاردیاء الانذال ويرضييم ٠‏ 

قال : ولذلك آقول بآن المتغلب مربوط بضرورة مغيوطة للجيل ٭ 
قال والضرورة آنه لا يمكن أن يعيش الا بالاردياء فهو مضطر اليهم 
ويظن بنفسه أنه فى غبطة لجهله وهو شقى منحوس بالحقيقة وكلما 
عاش آکثر كان شتاؤہ أكثر ۰ 

قال : وائه يصير لشدة حرصه على الحرية الى العبودية التامة 
وهكذا کل شىء له ضد فانه سيستحيل الى ضده اذا انتهی الى منتهاه ٠‏ 
قال : وذلك لأنه يحتاج أن پتعبد أن تعزز بهم وأن یتسخر: ان أعتضد 
بهم لأنه يحتاج آن یسعی الى كفايتهم ولما يربطهم عليه فهو كالأجير 
الستکد لهم وكالعيد الذليل ٠‏ 


فى حكمة وزير المتغلب وصفته . ۱ 

قال أخلاطون : انه ليست الحكمة عند من يريد أن يحظى عند 
المتغلب ویتال مكانة عنده الا معرخة ما یقربه من هواه وذلك بآن يعرف 
ما يرضيه ویسخطه ويحبه ويكرهه ویوحشه وپونسه وآن كيف ینبعی 
أن بدنی منه وكيف بنیغی أن ببعد عنه وبأى شیء بستدرك رضاه اذا 
غضب ویرد رأیه اذا نفر ۰ ۱ 

قال : وان الواحد من آهل الزيغ اذا عرف هذا ظن انه الحكيم 
وخف الناس عنده خان نال مع ذلك قربا منه فانه يحتشى من الكبر 
والزهو ما لا غاية له ويستيطن كيسا لا محصول له وعجیا لا غایة له ٠‏ 
قال : وان الذى لا يعلم شيا من الأشياء يظن انه عالم بكل ثیء 


(۱۸) مضافة من المحقق ۰ 


۸٦ 


ولذلك لا يستشير ولا یقبل الرای أن ابتدیء به انه لا بسسهل عليه 
استماع ما یخالف رأيه ۰ قال وانه للرغبة فى التقرب الى هذا 
السبع الضاری والحیوان القاتل آعنی المتغله فیسمی جمیعا الأشياء 
بحسب مواخقة هذا الحیوان فیسمی ما یحبه خیرا وال كان شرا 
وان كان خیرا ويسمى الجور عدلا والعدل جورا ٠‏ 


القول فى أقسام المدن 

المدن آقسام : غمنھا المدنية الفاضله وهی التى تكون العلبه فيها 
لأهل الفضيلة . ومنها الدنية الخسيسة وهی التى تكون الغلبة فيها 
للمتمتعين بالذات البهيمية من المآكل والمشارب والناکح ومنیا الدنية 
الحكيمة وهی التی تکون العلبة فیها لأهل الحکمة/ ومنها المدينة الجاهلية 
وهی الى لم یعرف آهلها كبير شىء من العلوم الفاضلة ٠‏ 

وقال آفلاطون : الدنية قد تکون شقیة وقد تکون سعيدة وقد 
تکون عفيفة وقد تکون شرهه وقد تکون نجدة وقد تکون جبانة۲۳ د 
قال وفى الحملة أن أحوال المدن اتما تکون على قدر آحوال أهلها 


صفة المدنية الشسقية 


”قال أقلاطون : المدينة الشقية هى مدينة أهل الزيغ والتغلب » 
قال وذاك: آنه بالجملة تكون فیها الخيرات والشرور وأهل الفضائل 
والرذائل لکن الخيرات فيها تكون قليلة وما يكون غيها من الخيرات 
الخارجة فانما يكون لأهل الردىء والشرور تكون كثيرة ويختص ببلواها 
اهل الصلاح والخیر ٭ قال وأنه يكون خيها الهزل والجد والعمل والبطالة 
والكقاف والقناعة والشره وفضل الحرص والسرف والتبذير يسيب 
المفاخرة والشهوة والفرح والسرور مع الكآية والحزن ٠‏ 


(19) حيانة فى الأصل ٠‏ 


۸ 


قال : ./ ویکون بعضهم مسرف العنی وهم آهل الردىء وبعضهم 
مسرف الفقر وهم أهل القضا ۰ قال ويكون فییا أهل الفضل وصالحون 
ولصوص وسلالون وتكون خيها زناة ولوطيون وزهاد متعبدون ٠‏ 

بقية القول فى صفة المدينة الشقية 

قال آنو شروان كان يقال اذا ولى املك الجائر انحطت العلیة۳۱) 
وذلت الأخيار وغلب السفلة وعز الأشرار وصار لهم الأعمال فذهيت 
انیرکات وظيرت النكرات وکترت الافات وتعذرت المكاسب وقل ولاد 
الحيوان وجف البانها وشحومها ولحومیا وذهب ريع الأرض والأشجا 
وفقدت منافع الأدوية المجرية وتحول القيذل شتاء والشتاء قيظا وکثر 72 
الوباء والامر اض واستكلب الشره وتسلط الحرص وتمكن السرف وجهل 
القصد وانصرفت: قلوب الأولاد عن محبة الآباء والأمهات وعن طاغتهم 
الى المغضة وسوء الدب وقلة الطاعة وذهب التواد والتواصل من 
ذوى القرابة والجوار والصحية وفقد الصدق والأمانة/ وفشا الكذب 
والخيانة ٠‏ 


صفة المدينة السعيدة 


قال أفلاطون : المدينة السعيدة هى التى تكون حكيمة ونجدة 
وعفيفة ٠‏ وقال : ليس ينبغى آن تكون كثيرة الأهل ولا كثيرة الال ٠‏ 
وقال ولهذا نقول بانه لا ینبعی أن تكون مجاورة للبحر ولا ينبغي. أن 
تكون لها معادن وذهب وفضة خانها أذا كانت كذلك كانت غنية والثروة 
سيب البلايا والشرور وأنها تكون مدينة واحدة وذلك لأنها مستعملة 
لنصواب والصواب أن یتصرف واحد من آهلها غیما هو أهله ویو اب 
عليه ولیس يتم له ذلك الا بترك ما لیس له ويكون لغيره غانه لا فرق 
بين أن يترك الانسان عمله وبين أن يستعمل يعمل غيره ٠‏ 

(۲۰) القمود الفئة أو الطبقة العلية ٠‏ 

(۲۱) ویکثر فى الأصل والتصحیح نی هامشس م ۱ 

۳۲۲۱ مغی لعل الروة 5 

۲۸۸ 


وأ لمدین4 الحخنیمه هی انى تنون فى رؤسائها الحكمه وخاصة فى 
أ.رميس الا عطم ويدون مع دلت می المرؤوسين حسن انطاعه م وان الحجمه 
ھی الرای الحسن والمدرة الجيده ولن تحصل الحنمه الا بادتساب 
الهيتات الفاضله الدفسيه اعنى/ الاحانق الحسنه وبامتاء العلوم 
الرياضية اعني العدد والمساحه والنجوم والموسيقى وا ہمعرفه علم 
الحضق والجدل ويمعرفه السنن المرسومه ویمعرفه الامور الجميله 
ويمعرفه السنن الاضية ٠‏ 

قاں افلاطون : المدينه النجدة هی أننى تكون فى الحفظه جرأه 
على الاعداء وذصرة احارہتوع + والنجدد هی السجاعه + قال و التسجاعه 
هی المحافظه على اخلاص الراى الذى سنح عن الآدب فيما أوجبته 
السنه فى شداند الأمور وآهوالها واكراميا فى التعب المحمود وخند 
مجادية اللذات والشسهوات ٠‏ تال والشجاع هو الدى يمكنه الثبات على 
الرای الذى پننج عن الادب عند اللذة وانشهوة خلا يخذل الرآى 
ہسببرما ۰ قال والمغلوب من اللذات أردىء من العلوب عند الأحزان 
والالام فان اللذات اذا هاجت حملت على الأمور القبيحة ٠‏ قال والمديتة 
العفيفه : هی التى يدون كل واحد من آهلها ضايطا لنفسه من اللذات 
الرديئة والشهوات الضارة/ ٠‏ قال وأنها لا تكون عفيفة بأن تكون العفة 
فى صنف من آهلیا كما كانت حكيمة بحكمة رؤسائها ونجدة لشجاعة 
حفظتما لکن بان تكون سياستها وحفظتها وضاعها وجميع من 
فيها اعف ٠‏ 

قال : والعفه هي موافقه صوت الاخس لصوت الافضل بالطبع 
وذلك بان تحون النفس الشهوانية تابعة للنفس الناطقة ٠‏ فلا تتحرك 
الى اللذات والشیوات الا اذا أطلق له ذلك ولا پهرب من الأحزان الا 
اذا أطلق له النفس الناطقة [ ذلك ]۲۳ ۰ 

وقال آرسطو طالیس فى ریطوریتی : العفة فضيلة بها یکون الرء 
فى شهوات البدن على ما تأمر به السنة ٠‏ قال والفجور بخلاف ذلك ۰ 


٠ اضافة‎ (۳) 
A 
) العامرى‎ - ۱۹ ( 


ۋال" : قال آفلاطون قال لى قائل يشبه آن تکون هذه 
الدينة التی وصفتها موجودة غی القول فقط فان لا یعلمها فى موضع 
من الارض ۰ قال وقلت : ان لم تكن موجودة فى الأرض فان مثالها 
أن ستکون وذكك ان الذى قلناه ليس هو خيما لا یم أن یک / ٠‏ 
وصف«0"') أفلاطون لأخاذق أهل زمانه : 

قال أقلاطون : وحال ما نعلمه من آخلاق آهل المدن اليوم کحال 
لوح مملوء كتامد فأسدة قالواجب أن یعسل غسلا جيذا تم بماد کتابه 
جديدة وان کان(۳۱) وذلك غير ممکن ألا بان تقتلهم وهم احیاء ثم تجعلهم 
آزکیاء بان تعودهم العادات التی برضاها الله + 
فيما يجب أن یجعل على آهل الدينة للمدينة : 


کرام للمدنية وخدمة یا * قاتا لهم مت الام 9 کان بها توبيتم ‏ 


0 بخط بارز فى م ۰ 
(۲۵) فى الأصل صفه ۰ 
(55) اضافة ٠‏ 

۳۹۰ 


القسسم الخامس 


فى ما يجب على الرئیس أن يأخذ به نفسه فى السياسة لرعيته 


آقسم الخامس۷) 
فیما يجب على الرئیس أن یاخذ به نفسه فى السياسة أرعيته9© : 
قال ثبو الح ابن آبی ذر(" : السمد لله الؤى نظم بحسن التقدیر 
بين [ المتباغى ]۳ والمختلف وريط بحسن التدبیر بین المتباين والمنتثشر » 
ركبنا من طبائع مختلفة وجعلیا فى المعاونة على صلاحنا کانھا مؤتلفة 
وجعل م لاح بقائنا ہمعاونة ذوى الهمم المخظفة والطبائم التباینة 
والأخلاق التفاوتة وربط الل برباط السياسة حتى صار سعى الجميع 
الى شىء واحد وهو صلاح الحال عن غير علم منهم وبصيرة ولا فهم 
ودراية الا من أكرمه الله بالولاية وأين هم وكم هم وجعل حصول 
هذا الانتظام بالرئيس الفاضل فانه جل ثناژه جعله السرف لکل 
والناظر الولف و الجامم غسبحان(*) من ألف المختلف ووحد الكثير المنتشر 
لا بعجزه شىء وهو الواحد القهار الكبير التعال ۰ 
وبعد فان کتابنا هذا انما هو فى القسم الخامس من کتابنا فى 
« السعادة والاسبعاد فى السيرة الائسافية 6 ونرید أن نبین فيه ما يجب 
على الرئیس أن يأخذ به نفسه فى السياسة لرعيته وبالله نستعیذ من 
الزیغ والزال واياه نستمين على صواب العمل/ غانه لا حول لا 
ولا قوة الا به ٭. 


فى أقسبام السیاسة() 


قال أبو الحسن : السياسة تنقسم الى ثلاثة اقسام وگل قسم 


٠ مكتوب بالفارسية فى الاصل ابتداى قسم بنجم ازكتاب‎ )١( 
٠ العنوان من الحقق‎ (٢( 
٠ يذكر هنا اسم ااؤلف كاملا‎ )۳( 
۰ فی الصا السا:ی و التصحیح لنوفی‎ )٤( 
٠ فى الأصل سبدن‎ )٥( 
٠ حذفنا على وجه آخر من بقية العنون‎ )٦( 
a 


[ ۱ ] التبم الأول 
سے اهداهاه» :بیان انه محتاح ج أن يقوم نفسه من قبل أن یقصد 

الى تقویم غبرہ ۰ ۱ 

والثانی : ذكر السنن التى يختص بها اللك فى سياسته ٠‏ 

والثالث : بیان انه یجب أن يجعل مبنی آمره على الحزم. ٠‏ 

- والرابع : الوجوه والقوائین التى يكون بها الحزم ۰ . 
. - والخامس : سياسة الجياد من الناس وی سياسة الرفق 
والاحسان ۰ 

۔۔ والسادس 0 سياسة الاردیاء وهی سیاسة العنف والیوان ۰ 

سے والسابع : سياسة ٠‏ دقع مضرة الاعداء ۰ 


۳1 1 القتسم الثانی 
ما يجب. أن ن یاه به رعیته وهصذا القتسم" یدق ينقسم الى 
بت احدھا : التو على ظريقة السسنة ٠‏ والثائى : التربية 
والثالث التخرييج والتتشكة والرابع : تأديب الثساء » والخامس 


[ ۲ ] والقسم لاثالث 
هو ما بحتاج أن يعمله فى آمر رعیته ٠‏ 


64 یہ من المحقق ٠‏ 
(٩)‏ فى الاصل هو ٭ 
(۷۰) اضافة ۰ 


A4 


وهذا ينقه م ایشا الى سبعة آقسام : 


۔ احداھا۷١'‏ : بیان انه لابد من اختیار العمال ٠‏ 

۔۔ والثانی : دئنة من یجب أن بختار ۰ 

والثالث : ذكر السنن والآداب التى يجب أن بؤخذ بها العدال ٠‏ 

- والرابع : بیان انه لابد للرئيس من معين فى الرأى ومشیر ٠‏ 

- والخامس : خی صفه الوزير والمشير ۰ 

س والسادس : القول فى الاختيار ۰ 

- والسابع : التول غی الرآی وفی انشورة وفی القوانین النی 
عليها الرآی ۰ 


¥ 


بأى السياسات ينبغى أن يكون الابتداء بسياسة السلم أو الحرب : 


قال افلاطون : الابتداء بسياسة السام آولی ویذبه أن کون 
ذلك ۔ ىء الانزم وكالأمر الضروری اذ كان لا سبل الى دفع 
الأعداء الا باجتماع كلمة الأواياء ٭ قال ولذلك نقول بان الواجب 7 
السائس أن يصرف تدبیره آولا الى استصلاح. 3 7 الدينة فيما 
بينهم من الشرور التی تتولد فيهم بالبغضاء والتباين والحسد والتنافر ٠‏ 
قال[ وبعسد ]27 فانه لیس يجوز أن تحصل لهم/. الخيرات ما.لم يقم 


الأمن لبعضهم من بعس ۰ 


قال : والحرب حردان » حرب فيما بين الأولياء بعض من بعض 
وحرب غیما بينهم وبين آعدائهم وشر الحربين ما تكون بين الأولياء 
ولذلك نقول دأنه بجحب أن یکون ابتداء عنایه 4 السائس اکتساب حسن 
الحال للأواياء ٠‏ 


۰ فى الأدل احدها‎ )1١( 
۰ أضافة جائبية خی م‎ )۱۲( 


۳۹0 


القول فى كيفية السياسة9© 
وفيه بيان 
انه ليس يجوز أن يقوم غيره 
أن لم يتقوم السائس أولا فى نفسه بالحجج البينة الواضهة 

وأقول من أول ما يجب على السائس أن يفعل فى حق السياسة 
أن يلتزم الطاعة للسنة التى يريد حمل الناس حليها فى جميع 
منصرفاته وان لا يرخص لنفسه خلافها فى شىء من الاشیاء البتة وان 
خف أمره زهان خطره وذلك أنه أن أقدم على خلافها كان ساعیا يفعله 
الى ابطالزا ومقدما بخلافه لها الىعض حرمتها / ومسهلا على غير هالجرأة 
على تركها بل على ابطالها غی الجطة ٠‏ 

وقال أفلاطون : وجود(۳٩‏ انه متى یسوغ الرئيس للناس رفص 
سنة واحدة صار ذلك ذريعة لهم الى ابطال السئن كلها . 

قال آبو الحسن : لأنه ليس الثانى يأحق فى الحق من الأول ء 

دليل آخر لما قلناه : آقول أنه لا كانت السياسة حمل الناس 
على طريقة ألسد.ئة وقبضهم عن العدول عنها فلا بد من أن يكون السائس 
قاكدا فيها ومستتبعا من يسوسه أو سائقا فيقدمهم آمامه » خمتى تولى 
السائس بنفسه عن طريقة السياسة وأخذ يفعله الى خلاف جیتها فقد 
اشنار الئاس الى التولى عنها والی التوجه الى حيث توجه هو اليها 
فانه القائد وبيده الزمام والسائق وبيده السوط۲۳) ٠‏ 


(۱۳) حذفنا بقية الەنوان « عاى وجه آخر سوی الوجوه التى 
ذکرناها » + 

(۱4) دذا العنوان وهذه الفقرة تقص.يل: النقطة الأولى ۳۳ الق م 
الأءل غیما بحتاج أن باخذ به الرگیس نفسه لرعته ۰ 

رماع هکذا فى الاصل ۰ 

۰۱ ظهر فى آقر ال العامری هنا تشبيعات آغلاطون للسیاس 
مال اس والطبیب والاب التی يقدمها لنا غی محاورة السپاسی ٠‏ 

۳۹۹ 


دلب آخر : وأقول انه متی رغب رعیته فى فعل شیء باسانه 
ولم يرغب هو فيه ورهب من مواقفه شىء بلسانه ولم یحقق هو الرهبة 
منه بنفسه ولکنه آظهر الرغیة/ خيه كان کالکذب لقوله بفعله وکالزهد 
بعمله لما رغب فيه بل انه وکالرغب بفعله غیما زهد فيه بلسانة ٠‏ 


دلیل آخر وهو قوی : آقول من البن آن النفعة بعلم النافع 
انما هی لأن يرغب خيه فیقتتی والنفعة بعلم الضار تما هی لأن يزهد 
فيه فیتقی فمتی صار المفيد للعلم بالنافم وللعلم بالضار زهدا فیما ذكر 
انه نافع وراغيا غیما ذكر أنه ضار كان كآنه قد غر . وخادع ودعا 'لى 
ترك ورفغ» لیخلص له فيآخذه والى فعل شىء ليتخلص هو منه اذا 
اشتغل به غيره ٠‏ 

دليل آخر : وفيه بیان : ان ممرفة علوم الإعمال فی الأول 
ائما تقع على سبيل حسن الظن بالقائل © : 

وأقول غی السبيل الى معرفة علوم الأعمال فى الأول انما هو 
التسليم للخیر على سبیل حسن الظن ۰ 

قال آبو الحسن : وذلك ان هذه العلوم انما تحصل بالتجربة » 
والتجربة انما تحصل بالحبس والنظر وذلك ان التجربة انما تکون/ فى 
الدزكيات و الجزئیات انما تدرك بالحس والحس انما يدرك منها اللذة 
و الگذی م وذلك انما یکون من بعد التسلیم للأول غانه ما لم يسام 
لم يتعلم منه ما يتعلم لم يمكنه ان یاخذ به فى العمل وما لم یاخذ 

فى العمل لم يحصل له علم التجربة ٠‏ والتعقل انما هو فى معرفة 
الضار والثافع والخیر والشر وهذه انما ندرك بالنطق والنظطر وهو 
السیب خسه ۰ 


من غير برهان ویجب علیهم أن یسلموا لظئونيم من غير برهان كما يجب 


٠ العنوان‎ 


AY 


عليهم آن یسلموا للبرهان ۰ وینبنی للمتعقل أن یعرف الأبر والاغضن 
والأنفع والاضر ولذلك نقول بأن الجرب یحتاج أن يكون 
بصیرا بمعرفة وجوه العبرة و القایسة ویحتاج أن يكون سلیما من آلافة 
والعاهة فانه من البین أن المرور لا يجد طعم الأشياء على الصحة 
لکن انما يجدها على الصحة الصحیح ۰ وأيضا فانه قد بلتذ الانسان 
من جهة العادة بما ليس بلذیذ کنتف اللحية وکاکل الفحم والطین ویحتاج 
الجرب الى زمان كثير غان التجربة لا تحصل بمعرفة/ شیء و احد ولک 
بمعرفة جميع الأشياء التی یحتاج الیها السعید فى حياته وقد یحتاج 
الى الزمان الكثير لمعنى آخر وهو انه ليس بکفیه أن بجرب الشیء هرة 
واحدة ولكن يحتاج أن یجربه على الأوقات المختلفة وعلى الأخوال 
الختلفة وعلى الوجوه الختلقة ٠‏ 


وأقول القاصد الى التعرف ان کان صبيا غان الذى مضی عليه 
من الزمان قليل وان كان مسنا [ خعرفان ] زمان یقظته قليل والجرب 
يحتاج الى زمان طويل مع الیقظة فقد بان بما قلنا انه لا مسبيل 
الى معرفة هذه العلوم فى الأول الا من جهة التسليم للمعلم بحسن 
الظن ٭ ومن البین آنه ليس يجوز أن یحس ظننا بمن نراه بحاله على 
خلاف ما اليه يدعونا وذلك بان يكون زاهدا فيما یرغبنا غیه وراغبا 
فیا یزهدنا فيه ٭ وبعد فان کان قد دعانا باسانه الى فعل شىء 
فقد دعانا بفعله الى تركه ودعاء الفعل أبلغ وأقوی لن الفعل آشرف. 
من العلم الذى يراد لذلك الفعك ء 

سۇاك : وقد يجب أن ينظر الى“ أنه هل يجوز أن يكون 
الانسان عرفا بالخير والنافم فیزهد/ فيهما ولا يرغب » وان يكون 
عارفا بالشر فلا يزهد فیهما ویرغب ٠‏ : 

والجواب : بائه لیس يجوز کون ذلك من غير علة أو آفة وذلك 
ان الانسان مجبوك على محبة الخير والنافع وعلى الرغبه فيهما وعلی 


٠ مذافة‎ (۱۸ 


۲۹۸ 


بعض الشر والضار وعلى المرب منیما ولكنه متى وقعت الآفة على 
العرفة ز آو هه آو سبوو آو عفله وقح غیما كان سييله ان 
شر أو مؤذى فیما بين العارف بالخير والخیر وفیما بینه وبين الناغہ 
واعتراض لذة وسهوة فیما بینه وبين الشر والضار ٠‏ 

مثال : ان دقع العدو عن بلادنا والانکاء فيهم خير لنا م غير أنه 
بعترضص بیثثا وبين هذا الفعل المخافة من الالام والأهوال التى لابد 
من وقوعها ان آراد اقامة هذا الفعل : ومن البين آیضا أن الهرب 
من الأعداء شر وأن الاستسلام للاسر أيضا شر الا أنه يعترض بینٹا 
ودين هدا الشر لد تعجل الراحة من الثصب والثعب والخطر والاله 
وهذه اللذة/ تخدونا فتوقعنا فى الشر الذى لا تشك فبه ٠‏ فقد بان 
بما قلنا ان الانسان ليس يذهب. عن ااؤثر الى ما ليس بمؤثر ولكنه 

وأقول أن الجاهل ليس یوقم نفسه فى الشر الا من جهة المخافة 
من الشر ولكئه یصیر الى ما هو أكبر من الشرية يسبب ما هو شر ومترك 
ما هو آکبر فى الخير بسبب ما هو خير والفاضل یکون بخلاف ذلك 
وكذلك نقول بان الفاضل هو القیاس والعیار لما نختار ٠‏ 

وقال آفلاطون : واحد الآفات على آهل العرفة الرجاء الکاذب ٠‏ 
وذاك بان يؤملوا أن لا يضرهم الضار وان أخذوه ولا يفوتهم الناغع 
وان ترکوه أو يظنوا بانیم یتخلصون منه أن ضرهم ٠‏ قال والامانی 

فى الآداب التی یحتاج الملك والسائس أن یاخذ بها نفسه٩٩‏ 


نصائح الملوك ومرایا الامراء ٠‏ 


۲۳۹۹ 


التواضم ولين الجانب والذى یعظمون( ۲ الجزالة وكير الهمة فاجمع 
الأمرين تجتمع لك محمتهم , وتعظیمیم / ۰ 

أدب آخر کپ : وقال اون : ينبعى للملك آن یجمم الى 
1 الحزم ۲ سلاسة افقياد وان یمزج بيتهما فاته لیس يتم I‏ 


يواحد منهما ۰ 


آخر :وقال آرسطو طاليس للاسكندر : ولا يرينك رأيك انك اذا 
أحسنت القول فقد أبلغت من دون أن تحقق قولك يفعلك ومن دون 
أن يحقق علانيتك بسريرتك ٠‏ قال وانه ليس ينبغى أن تثق بحسن ثناء 
الناس عليك الا اذا كنت محسنا ٠‏ 


آخر : وقال أرسطو طاليس للاسكندر : آقبل المعذرة من الکاذی 
اذا آردت أستيقاءه ودع الحچاج عن قدرہ ولیس ینبغی أن تظهر غضيك 
واذا أظهرت فليس يجوز أن تسكن الا اذا آثرت الأثر العظيم ٠‏ 

سياسة : كان الاسكتدر اذا استبطاء الجند ضرب أعناقهم واذ 
استبطاہ ندماؤہ زاد فى الاحسان اليهم ء 


وصية :وقال ملك لابنه لا پرتفعن جيل آحد على حلمك ولا ذنبه 
عن دقوك ولا طلبه عن جودك/ . 

أدب حسن : قال .ایور بن اردشیر ينبغى للملك أن يقدر مدحه 
وذمه وترغيبه وترهيبه حتى لا يخرج بلسانه الا ما يكون ماما لفمله 
قانه متى عرف بارسال اللسان على الجزاف لم يجزل وعده ولم يروع 
وعيده ٭ وقال : وينبغى أن يعلم الناس انه لا يعجل بالثواب ولا بالعقاب 
غان ذلك أبلغ فى رجاء الراجى وخوف الخائف ٠‏ 


(۲۰) فى الأدل ييغضون ولا تقق وال ياق ٠‏ 
(۲۱) أضافة ليتسق المعنى ففى الأصك نقص يشير اليه مينوقى 


Wee 


آدب : وقال على للاشتر لیجتمع فى قلبك الافتقار الى الناس 
والاستعناء عنهم حتی تزول عنك ذله الجشع بالاستغناء عنهم وجفوه 
اللقاء بالافتقار اليهم ۰ 

أدب حسن : قال للاشير : استر غورة “يتك ولا تکشف ما طوى 
عنك وادر91) الحدود على ما أمكنك ۰ 

آدب خسن : وقال آرسطو طالیس للاسکندر لا تستأنس الى 
فى أن تقم الأحاديث الیون / ۰ 

آدب : قال على للاشتر لا یحملنك شرف امرىء على أن تعظم 
تفطن وادب وحزم : 

قال سقراط : واجب على من يخاف أن يمتحن بالرئاسة . أن پسوس 
أن بقلق من آخلاق العامة وجیلهم ۰ 
والكد فقد قبل بانه لبس شىء أكد من سياه العامة ٠‏ 

وآنشد الجاحظ : 

وان سياسة الأقوام فاعلم لها مذعداء مطلیها شدید 
آدب وسياسة : 

قال انو شروان : لا ينبغى للملك أن يتتبع زلات. رعيته ٭ 

قال أبو الحسن : ليس المعنى خيه أن لا يقصد الى معرفتها : 
ولكن المعنى آن لا يقصدهم بالعقوبة فيها اذا كانت مما يجوز تسويعها 
واحتمال وذلك بأن لا تكون موبقا للدین ولا مؤثرا فى الملکه > 


٠ وادر غی الأصل‎ (YT) 
۳۱ 


وقال بعض ابلوك لولده ارضی من رديتك بالیسور وتجاف عن زلات 
آیدیها وسقطات 11 لسنتها فیما لا بیکی ملکك ۰ 


تفضیل ما ینبغی للملك أن پتولاه هما لا ینبغی له أن یتولاه : 
قال : آرسطو طالیس : الامر آمران : كبير ولا يجوز لك أن تكله 
الى غيرك وصغير لا يجوز لك آن تباتمره بنفسك ۰ وقال أغازطون 
لا ینبغی للملك أن يتولى تسسيئًا من الأمور الرذلة بنفسه والأمور 
الرذلة آمران : آمر یکون حسن البتداً ردىء العاقية » وأمر یکون حسن 
العاقية ردىء الیتداً ۰ قان ولا بتبعی لماك آن یتولی بنقسه الردیء ۰ 
وقال على للاشتر اعلم پان من الأمور آمور لابد لك من مباشرتها 
منها اصدار تاجات الناس فى قصصهم ومنها معرفة ما يرد الى بيت 
فيما يجب أن يعامل به الرئيس نظړه اذا دخل عليه : 
قال ابن المقفع الواجب على اللك اذا دخل اليه من يساريه می 
المنزلة أن يقوم له ويخطو خطأ بين يديه وأن یجلسه فى مجلسه ویجلس 
دونه وآن نهض تام له وخطا بین يديه وآمر حشمه بالسعى بین يديه ' 
وآن يركبوه بحيث یرام/ ٠‏ 
فی جلوس اللك للعامة كيف ويأى مقدار ؟ 
وقال آرسطو طاليس للاسكندر : اجلس للعامة »خفن فضنى 
السنة ولا تجلس يغير سلاح ولا یکونن على احد ممن يكون على 
رأسك.سلاح واذا جلست فأقض حوائج الداخلين اليك » وقدم مجلس 
أهل الفضل ۽ قال وینبجی أن تأخذ روساء الدن بتسهیل سيل 
الناس فى الوصول اليهم وفی . اقتضاء .حوائجهم وقضائها(۳۳,.لهم ٠‏ 


)ئ( خی الأحصل قضاباها لهم والصواب ها آشتناه ۰ 


۳۷۳٣ 


وقال على للاشتر لا پطولن حچابك فیقل علمك بامور رعيتك ۰ 
وقال ساپور بن اُردشیر لابنه هرمز : وینبغی لك ان تجلس للعامة 
فى كل سیر مجلسا پنتصف فيه الظلوم من الظالم ۰ وقد قيل بان 
الاكاسرة كانت تجلس فى كل سنه مرتك خقط وكانت تأمر بان ینادی 
من قيل جلوسها ألا ان الملك يريد آن يجلس فى يوم كذا : وكان اذا 
جلس آمر بآن ينادى أولا من له على اللك دعوى أو مظلمة ١‏ فاذا دخل 
المدعى عليه نحى تاج اللك وجاء خجثا بين يدى الوبذ وحاكم وكان 
أمرهم على هذا أن ملك يزدجرد / فامتنع من التحاکم وقال ليس للرعية 
أن تنتصف من اللوك ٠‏ فبينا هو غی ايوان له اذ دخل فرس ملجم 
سرج فرمحه وقتله ٠‏ 
كيف ينبغى للملك أن يقسط آیام حياته : 
قال أفلاطون : ينبغى للملك أن يقسط أيام حياته آربعة أقساط : 
قسط للنظر فى كتب الحكمة وفى آحكام الناموس وقسط خيما یصلح 
أحوال الأغنياء وقسط غی تنفيذ ذلك وفى اقامة الفضائل ۰ قال لا ينبغى 
للملك أن يدخل وقتا غی وقت + وروی بان الاسكندر كان قد جعل 
یوما لأهله ويوما اراحته وانسه وكان العيد أكثر انسه وكان [ قد ۲“ 
يوما الدرس الحكمة ويوما للفكر خی صلاح آمور العامة ویوما للفكر 
فى صلاح آمور الخاصة ویوما للفكر فى آمور الأعداء ۰ 
فيما يجب على الك أن یفطه فى الغلط اذا وقع منه : 


قال سایور بن ردیر لابته هرمز : اعلم بأن أحدا لا یخلوا 
عن هفوة ولا يسلم من زلة أن کان بارعا غاضلا ومتيقظا حازما فان 
زل اسانك عن خطا/ آو مال رآيك الى غير رشد فتدارك ذلك مسرعة 
الرجوع عنه ولا یمنعك خشیة الهحنه من التزام الحق فى الرجوع 
الى الصواب فان ثباتك على الخطأ من بعد تبينه آعاظم فى الهجنه 
عنيك وأشد غی العار ۰ 


(۲۶) إضافة من الحقق ۰ 
۳۳ 


قاب ارسطو طالیس للاس‌کندر : اذا افتتحت آمرا علی آنه صواب 
ثم تبینت أنه خطا غاجعل رجوعك عنه على تلبیس ما أمكنك ومن التلتیس 
أن یہ تتمه اذا لم يكن فى اد تتمامه المضرة الشديدة ثم الواجب بعد 
ذلك آن تنقضه ولكن من بعد زمان ۰ 


فى كيفية السياسة على وجه آخر : وفیه 
قوانین كلية كما يجب أن يأخذ به اللك نفسه لرعیته 

قال أقلاطون : من الواجب على الملك أن يوفى ما عليه لهم من 
حق الحياطة والحماية والعدل والنصفة ثم يطالبهم بايفائه ما عليهم له 
من حد ن الطاعة والنديحة ۰ 

قال آبو الحسن : ویجب على اللك أن يطالب عماله بایفاء ما عليهم 
تنرعية اليهم وأن یاخضذ رعية كل عامل بحسن الطاعة لرئيسه 
و السبیل خی ذلك آن بثصب اقو اما بصلحون لذلك ویأمرهم بالتقاط 
أخبارهم صغيرها وقبيرها فان للصغير حظا من التدبير ليس للكبير ٠‏ 

وقال أغلاطون : وینبعی للملك أن بحقق وعذه ووعیدہ فان 
اتسیاق الناس الى ما يسوقهم اليه ليس يقع بالوعد والوعيد لکن 
بتحقیق الوعید ۰ ۱ 

قال آبو الحسن : ویجب أن بظهر ذلك ویشهره لیردع ما حل 
بالمسىء الردىء ومن الاساءة ومن الهم ولینشط الجند على خعل الجميل 
والتافع وعلى الرغبة فيها وواجب عليه أن يتعرف أمور آعدائه وأعداء 
رعيته ليقابل كل مكيدة تكون منهم ومن ارادتهم بما يدفع به كيدهم 
ویرد به صدهم وواجب عليه أن يصرف عنايته الى عمارة وجوه 
المنافع الشستركة والى استررار الأموال منها ثم يجب عليه أن يخرج 
ذلك خيما يعود بصلاح حالهم من عمارة القناطر والرياطات والأسوار 


ee 


وادودیه ولانهمار وفی تدحين النغور وابعورات واند ند هدا 
ویب ان پخرج من ذلك کفأیه من غعدت يد زمانه أو له او حسعره" 
سن أو ضعف/ تبر عن الخاسب اذا لم يكن له دخيرة مان ویجب أن 
یقیم لكل مدينة حفطه وجند »> وعمل الحفظه آن يحفظوا الباد من الأغدت 
التى نتولد من اهله بالسرقة والنهب وقطع الطریق وسائر انجدیت 
وعمل آلجند ان پتاموا عن البند وعن اهله تسر الاعداء واضرآرهم ویجب 
آن یقیم لجميع هؤلاء انتفایه من الآموال المشتركة ٭ وآفون مدار امر 
اسیاه. 4 على حفظ المستقيم سلی الامسنغامة وصیانته من الاغه وعلی 
استصلاح الفاسد بازانة الافة ورده الى انصحه وعلى التوقی من شر 
ارأعداء ودفععا اذا وردت ۰ وآقول أن حفظ المستقيم على الاستقامة 
انما يكون بصیانته ع ن جمیع ما یزیله عن الاستقامه واستصلاح الغاسد 
انما يتوق برغم جمیع الاسپاب الولدة للعلة ء 
باب فى كيفية السياسة 
وفيه بیان عن وجوه الحرم" 

٠‏ آقول الحزم قاعدة السياسة ومپناه ۳ التنبيه للواقع ب ہحسن 
التفقد' والتعهد وطی استخراج ما لم بقع مما يجوز آن یقع پاستقباله. 
بالفكر فيه وبالتکین من/ الواقم وپالنفرس ٠‏ وبالدرجه الانیه التبيث 
الى آنیصحح ما [ قد ] بلغه ويستبين ما قد استخرجه ٠‏ والدربه انتنية 
ابروية فیما يجب أن يعمل خیما لعه و استخرجه وفی جمیع ما یحتاج 
أن بعمله حتی يكون على مقدار ما ینبغی و بالقدار الذی ینبنی وعلی 
الوجه الذی ینبنی وفی الوقت ألذى ينبغى » والدرجة الرابمة 
إلبادرة ]۷ الى تنفيذ ما قد استبان وظهر وترك التأخير ومن الحزم 
أن يعمل على الد فيما' يحذر وعلى الايسر والاخف خيما یؤمل وأن. 
يصرف هزله الى الجد وراحته الى التعب > وينيغى أن يعلم أن ان كثيرا 

۲٩‏ وهبو تفصیل للنقلة الرابعة من القسم الأول من آشنام 


المسياسة ۰ 


من الأمور الضارة اذا لم يتقدم بالاستعداد فوردت بفته وفجأة 


لا تمهل لاقتناء ما یتوقی به من 2 رها ختضر لذلك الضرر | لعظيم وربما 


ذكر ما جاء عن الحكماء على ممانی ما قلا 
التفقد حتی لا يذهب عليك ىء من أمرك وام. ے عماد آمرك النبت 
ولا تق تقدمن على آمر من ارمور ال من الفکر .یبا عليك منه ولك/ 
واماك و التکهن بالژمر الصخیر اذا حان محتملا للثماء ۰ 


وقال على بن أبى طالب للاشتر : آياك والاقدام من قبل التبين 
وأياك والتسویف من تعد التبين ۰ وقال بعض الحكماء احزم الوك 
من ملك هزله پجده وقهر هواه بلبه واعرب عن ضميره بفعله ولم 
يختدعه رضاه عن خطأ نفسه ولا غضبه عن خطأ غيره ٠‏ 

وقال أرسطو طاليس : كل الناس محتاج الى التأنى والتثبت 
واللك اليه أجوح لأن قوله ينفد ويفعل كل ما يقول من غير تأخير 
ولا اعتراض ٭ 


وغی عهد ملك الى أمئه 4 استقیل الأمور بحسن الرویه فى آوائلها 
وبجميل الاستعداد ا وليكن أوثق مما تدخره من سلحتك وأفضل 


ذلك يسلبك الراحة یز مم الہ الحسيرة ٭ واعلم بان الأمور اذا اجتمعت 
عليك ندحتكك ٠‏ 
ہآ 
وقال آفلاطون : من آوچب الواجب على الك ان يعرف الآفات 
الداخلة على اللوك قيله ليحترز ما وقال طون وینبنی أن یم 
اس 


دائما ٠‏ وقال أفلاطون : ولیس ينيغى للملك أن يدع ركاسات العامة 
تكثر واذا كثرت قبحت ن مرفعها الى رئيس واحد ۰ وقال أحق من 
ساء خلنك به من ساء بلاؤك عنده وآحق من حسن ظنك به حسن 
بانوك عندھ ۰ 
يحذر ی ذل یه من آمره من الدانی والقامى والولى والعدو حتی 
فى مطعمه ومشربه ولباسة ونومه وفي مستحمه ۰ 
وقال يعضهم الحزم هو حفظ ما کلفت به وترك ما کفیب ۰ 
وقال ملك لابنه : احذر أن يجوز عليك بعی باغ وسعاية ساع 
بالتدليس وذلك بان یجعل لیما صوره التصیحه والنمفقه ۰ وقال اتق 
عليه مملکته و دمم يدك ند من عد أحتاج ال عانحیم عم 
وعامل اد لی نیم فى الدرجة ‏ العليا من القوة واذا اجتمع الرأى 
وقال آفلاطون : ینبغی للملك آن يستعمل الحذر عند الأمن » 
والطمآنينة فانه قل ما ينفع عند نزول البلیه ٠‏ 
وقال معاوية ما دين أن يملك املك رعيته أو تملکه الا الحزم 
والتوانى ٠‏ 
هذا من حقه أن يكتب بماء الذهب : 
وغشك اناصح ا فان عرض لك ذلك فانظر في الذى تمسك من عاقية 
Pey‏ 


ما آنت صائر اليه فانك اذا تاملت ذلك عرفت ان اض والفلق مما 


ومن الحزم الواجب فى الرأى انوداء پالعهد والعقد/ 
عتد خانه آمان الله اذى افاضه نین شاده حتی آمن یه العدو عدوه م 
راسنتتام اليه الخائف من خونه ٠‏ 


0 


قال آیو الحسن : ويه ینتظم رغد السلم ور احتد ویندفع خر 
الحرب وهوله ۰ 

وقال على للاشیر : ان الله جعل العهد آمانا بین عبادہ فلا تجرین 
حلی الغدر فان اللہ مهلك كل من اچتری عليه ولا تنمبن نفك لحرب 
الله لاثبات لك بنقمته وان الله يذل کل جبار ویعین کل مختال ٠‏ 


قانون کب فى آلحزم : قان م اہور لابنه هرمز : اعلم بانه لاہد 
للملك من خاصة جند يعدهم للنوائب ويصطنعهم للشدائد فینبغی أن 
تلتقط من جميع جندك لذلك الأفضل غالأفصن والخیر غالخیر ٠‏ 

۱ قانون : قال حديم : احذر انتفریط خی الأمرر اتکالا على القدر 
فان لكل قدر سسبپا یجری عليه فسبب التحری و الخییه التفریط وسبب 
النجاح والغبطة البادر۳۹2) والجد ٤‏ واءلم/ بان القصد فى الأمور 
فى آوانها خير من اتعاب النفس فیها بعد تولی زمائها ومن الاستظهار 
الققهم عليه بالرؤية نم. بالاستعداد ویجب أن یکون مقدار الزمان 
الذى يتقدم به عليه مقدار ما يسع الفكر والاستحداد فان جال الأمر 
كنت مستعدا له وان تخطاك لم يضرك ما فعلت ٠‏ 


وقال بزر جمهر لانوشروان : اترك ما يتوق بمنزلة الواقع وخذ له 
آهشه ۰ 


(۲۸) البدار ف الأصل + 


eA 


بکون قبل أن يسرع هید ماما ترك امور من معد الانماس شیا 
قانما سو الجور ۰ 

2 وفی جاويذان خرز كلفد فک تقدمة 8 رویه أبلغ مر من الاستخلهار 
عند وقوع الأمر بااتورد واخذعف الحيلة آبل من آقوی الشدة اقل 
التأنى آجدی من كثير من العحل ٭ تال بعض الحكماء ء من لم ينتفع 
بظنه لم ينتفع بعقله ٠‏ 

حيلة یتوصل بها الى معرفة الاحوال المستنبطة 

قال ایور لابنه وهو فى « خذای نامة » : ینبغی للملك أن 
وأهل مملکته وخیراتبم عيونا علیرم ثم ینیغی أن یګرم من سسمح 
بالتعريف وصدق ویعاقب من کتم وکذب ٠‏ 

قانون کیب فى السياسة : قال على بن أنى طالب لاشتر : ا 
مع ر م رضا العامة ٠‏ داعتمد لاعمها منفعة . 


قانون آخر كبير فى ألسياسة : قال سابور لابنه هرمز : لا تطلق 
لاحد من قواد عسكرم أن یتناوك احدا من أصحاب بضرب أو عقوبة 
وأوجب عليهم أن يرفعوه الى صاحب مظالك حتى نکون هو المعاقب 
ان آوجب الرأى العقوبة ٠‏ 

قانون : قال انوشروان : ينبغى ااماك أن يطلع على ما فى غور 
البحار ولحجها وعلى ما خی أعالى الجبال ورؤوسها وذلك بان یجتھد 


(۲۰) یعتمد العامرى هنا وفى الفقرات القبله على کتابات الفر ى 
خاحسة الحكمة 'اخالذة لمسكويه ر جاويذان خرذ ) وعلى كتاب ( خذاى 
تامة ) ويشير الى نصائح ملوکیم مثل نابور ونمائحه لابنه هرمز 
ويعرض لاقوال انوشروان وغيرها ۰ 

۳۰۵ 


فى معرفة ذوی الرأى والروية من رعیته وذوی الوخاء والأمانة منهم 
ثم أنه يجب عليه من بعد ذلك أن يسلط ذوی الرآی على تأدیب رعیته 
وذوى الأمانة على القيام بأمور رعيته ۰ 
قانون فى الحزم : 

فى « خذاى نامة ٤‏ قال ساہور لابنه هرمز : من الواجب على 
املك أن يتفقد آمور البلدان [ المتاخمة ]27 للاعداء حتى يحصنها 
بالحراس والحفظة ويخصها بالنفقة ولا سیما اذا کثر آهلها خان أهلها 
أضرى على العدو وأشد بأسا والفتنة اذا وقعت بها كانت آشد اه شتالا 
وآبطا سکونا ثم آن كانت متنائية عنك كانت أعظم فى البلاء ثم 
و تأمن أن بسا آعداء لك وأعوانا لذكعدائك عليك من 0 7 
لك آعوانا وأولياء ۰ ۱ 


قانون آخر فى الحزم م 
فيداريه ویحذرہ وهكذا سبيل کل ما لا يمكن - یکون فیه" اثنان ٠ ٠‏ 
قانون آخر فى الحزم : 

قال. آغلاطون : الرگیس اذا دامت رئاسته كبرت نفسه قترهم 

عن الخضوع أن خوقه فلا یتبغی للملك أن يدع ركاسته تدوم الزمان 
الطويل فى حالات مختلفة ۰ 
قانون آخر فى الكزم : / 

قال سایور لاینه هرمز - احذرك أن تستعمل على الأرض الکتیر 
خراجها البعید ود.وتها احدا من آعلام الناس ومن ؤوساء قادة الجیوش 
آفسدت ولیا من أوليائك وأمكنه لكثرة دخله مناو اتك ۰ 

(۳۰) التلاحمة خی الأصل والتصحیح فی م 

۳۰ 


قانون آخر فى الحزم : 

قال أغلاطون : وینبنی أن یعرف حالات آهل السدن وأخلاقهم 
حتى يولى عليهم الملشاكل لهم ۰ 
قانون آخر فی ا : 

قال آفلاطون : ینبعی أن یخاف وپخثی ممن یستبطیء الزمان 
والرای فى أمرهم أن يسقوا شربه فیفتقوا أو سيدوا ۰ 
قانون آخر فى الحزم : 

قال أفلاطون : ومن الآفات العظيمة الغفلة عن الطبع القوى 
الجيد غان الطبم العنليم ان لم يصرف الى خير عظيم لم یصبر 
على توليد الشر العظيم ٭ 
قانون آخ.. فى الحزم : 

قال أرسطو طاايس للاسکندر : اذ أردت الاستيذاء بمن له حال 
فى ٹفوس العامة خلا تفعل أن تبلغ غيره مبلغه عندهم ۰ / 


قانون آخر فى الحزم : 

قال آفلاطون يتبعى للسائس أن يحفظ الخبر من التجار والرآی 

من القواد ٠‏ 

قانون آخر فى الحزم : 

قال سابور لاینه هرمز : اعلم بان متى اتفق لك فى اشیاءك وقادة 
جيوشك من يرزقه الله النصر والظفر على أعدائك أو من وزرائك من 
بوفقه الله لصواب الرأى خی أمور » فان ذوى الاغات سيحتالون فى 
استفسادهم عليك بافساد آحوالهم عندك والفاعلون لذلك ثلاثه أصناف : 
أحدها حساد نعمتك ونعمتهم » والثانی آعداء نعمتك ونعمتهم 6 و الثالث 
المائلون الى العبث والخبط والیرج ٠‏ 


۳۱ 


قانون بي فى الحزم : 

قال سابور بن اردشیر لابنه هرمز وهو فی « خذای نامة » : 
ینبنی أن يضمن آهل کل كورة وناحية ما تری أو ذهب فى بلادهم 
من مال آو سك دماء ۰ قال : وینیعی أن تشرك أعدائك على الر اصد 
وعه لك على السالح غی الغرامة معدم ٭ قال وينيغى آن تلزم. آعوانك 
مع الغرم العقوبة بالحرمان والتوبيخ والیجر ۰ /أ 

بیان أن السياسة المستقيمة هی التى تجرى على جهتى العنف 

زالرفق والترغيب والترهيب وانه لا سبيل الى اجراء الامر 

باحد الوجهن(؟ 

قال آرہ طو طاليس للاسكندر تشک بأشكال مختلفة من لين 
سياسة وغلظة لیجتمع لك آمر الناس طوعا من بعض م وكرها من آخرين ۰ 
قال : واعلم مان سياسة آهل الدناءة لا تستو ی ولا تستقيم اليكة الا 
بالاخاغة والیوان وبآن سياسة أهل الشرف ا تستقيم الا بالكرامة 
والاحد ان ٭ وکتب اليه آیضا فی كتاب ء كن رؤغا رحیما ولا تکونن 
رأفتك فسادا على من لا يصلحه الا الأدب وهم آهل الشر والغدر + 
واعلم بانك ان رحمتهم وعفوت عنم ختد أعطيتهم وآعطیت غیرهم 
بتحرييم على الفساد ٭ قال فیجب لهذا أن تقرر فى نفوس آهل الردی 
والخبث ان عقودتك حالة ہوم متى خالفوا أمر السنة وآمرك وكان 
اتوشروان يوقع فى كل عهد سيس خیار الئاس بالمحية وشرارهم 
بالاخافة وامزج للعامة/الرغبة بالرهبة ٠‏ 

وقال أرسطو طاليس اذا ارتفعت الاخافة عن الاراذل اشروا 
وبطروا وعاثوا وأفسدوا خواجب اذن أن يخوفوا ويجب ذلك من وجه 
آخر وهو أن الشرير لا يفعل الخير ولا يثرك الشر من أجل الخيرية 
لکن من أجل العقوية والمخافة ٭ 


ياخذ الرئيس به رعيته » غى سياسة الجياد من النإس وهی صياسة 
الرفق مءالاحسان ۰ ۱ 
۳۱۲ 


وقال انوشروان : واجب على االك أن بشدد استعصی وأن یمدح 
القیلین على تس أفرم ودک ہرمیم غان خی ذلك ایناسا ہیی فى 
الخير ولجاهدی آنفسیم غی منعیا من الشر ٭ قال ويشيغى ا 
ھی نفوس أصحاب الجرائم انه سالب لب لأرواحيم ان ن لم ینتھوا 070 


ببان أن العقوبة والاهانة ضروريتان فى السياسة : 

قال آرسطو طالیس : ان الذين قد استولت علیهم الڈ ۔۔۔یوات 
واللذات لا سبیل الى استدلاحهم بالکلام غانه وان آحب أن یقعل 
الجيد والنافع وترك القبیح والخضار لا يمكنه ذلك لتمكن العادات 
الفاسدة منه ٭ قال وان مخاطبة الجاهل بالعقل كمخاطبة العاقل بالجهل 
وفی التجوز عن آهل الفساد توهين لأمر السنة/و السياسة واضرار 
باهل الصسلاح ٠‏ 


وقال آفلاطون : انه لیس كل احد ینقاد بالرثق والکلام فلابد 
من العقوبة ومن الیوان ٠‏ قال افلاطون : وینبنی اذا عاقب ان لا يعاقب 
بغلظة وقسوه لگن برقة ورحمة فان آصحاب الفواحش والآفات أولى 
واحق .بالرقة والرحمة من آصحاب العلل والعاهات ء 
آدب كشب : 

قال أقلاطون : وكما لا ينبغى للصاحی؟' أن يغط السكران أو 
يعذله كذلك ليس ينبغى للأديب أن يخاطب من لا أدب له ٠‏ 

وقال سابور بن أردشير لابنه هرمز : اعلم بانه لیس یستفیخی 
الا من فى العامة الا بان يكون الخوف شاملا لأهل الريبة والخيانة 
خینبنی أن تخيفهم وتشردهم وان تقطع آطماع من له حق أو حرمة 
من تحرمك لهم فیهم عند وجوب العقوبه عليهم ولا ینبعی أن نداهن 
فى آمرهم ۰ 


۳۱۳ 


وقال أفلاطون : واجب على الرئیس أن ينظف ا لدینة من الأخلاق 
أنسبعية وهى التى أفسدتها الطبيعة أو العذاء الردىء غانه ان لم 
ینف اليلد منهم بأن ينكل بهم ويشردهم آفسدت هی الأخلاق السليمة ٠‏ 

وقال الجاحظ : أى رئيس كان خيره محضا فقد خالف تدبيره فى 
تدبیره/وظن أن رحمته غوق رحمته فعدم الهیبه وأفسدت الرعية ولو كان 
الناس كلهم یصلحون على الخير لكان الله يأن یقتصر بهم عليه آولی 
فاذا لم يقتصر بهم على ذلك خقد بان بأنهم انما يصلحون على اللين 
والشدة والعفو والعقوبه والمنع والعطية ٠‏ قال : واذا كان الأمر على 
ما قلناه خقد عاد الشر خيرا والمكروه محبوبا والنم عطاء ٭ قال ونقول 
خير الخير ما كان ممزوجا وشر الشر ما كان صرفا ۰ قال وقد قيل 
بعض العفو اغراء وقط: البعض !حیاء ومنع البعض اعطاء ٭ فلا بد من 
الوعد والوعيد ومن البشر والعبوس ۰ قال ولو كان الشر صرفا هلك 
الخلق ولو كان الخين صرفا انقطعت الحبة ولو انقطعت المحبة سقطت 
الفكرة ومع عدم الفكرة عدم الحكمة ومع عدم الحكمة عدم 
الائ انية ولولا الحكمة لکانت البهيمة أفضك لأنها الذ غيشا وارغد . 
قال وانه ليس بلية أعظم ضررا من ملابسة من لا یراقب الله ولا يتقيه 
ومن مقاربته ومجاررته قانه اذا كان بالله عارفا وعليه مجترثا ولحقوقة 
مضيعا ولاحسانه کاغرا فانه عليك اجر؟ ولحقوقك آضیع وباحسانك / 
أكفر وان كان بحقوق' الله جاهلا كان بحقك آجعل ٠‏ 

وقال عمرو بن العاص لمعاوية : احذر طعيان اللكيم وخصاصة 
الكريم فان اللثيم انما یصول اذا شيع واما الكريم فاذا جاع ٠‏ 

البحث عما قاله أفلاطون بانه ليس ینبفی للأديب أن يخاطب 

من لا أدب له وهو من قبل يررقه9© 


فأقول وقد يجب ان ننظر فيما قاله أفلاطون من انه ليس ینبعی 
للأديب آن يخاطب من لا أدب له اذ كان مخاطية الجاهل ومن لا أدب له 


4 


کالضررری تعلیما وتأدیبا وأمرا ونیا واعذارا وانذارا ومراده عندی 
انه ليس ينبغى أن يعتمد فى آمر الجاهل ومن لا أدب له على الخاطبه 
وذلك بان يظن أن الخطاب كافيه واكنه يجب أن يجوز الخاطبة الى 
آخذه بالهوان والشدة ٠‏ 
فی الفصل بين عقوبة الاولیاء الخالفین وبين عقوبة الاعداء النابنین : 
تال آغلاطون واجب على السائس أن يفص بين ما يستحقه 
الأعداء وبين ما بستمقه ا لخالدون اك من الأولياء ٠‏ قال وآقول 
بجوز فى الأعداء القصد الى قتلهم وسبییم والی تخریب عمارتوم 
واحراق منازلهم ولیس يجوز شىء من هذا خى مخالفينا من الأولياء 
بل القصد فى التغبير عليهم وفى مجاهدتهم وتأديبهم وتقويمهم وردهم 
الى حسن الطاعة فقد بان اذن أن الواجب خیم وفى أهلاكهم الاستیقاء 
وأن ينتفع بها ما داموأ فى طغياتهم غاذا استقاموا وتابوا رددنا عليهم ٠‏ 


فى الجنايات التی لا يجوز أحتمالها والحيئة فى تعريفها :/ 
قالوا كانت الأكاسرة تتجاوز عن كل ذنب الا ثلاثة : الطعن على 
الك » والخيانة فى الحرم واذاعة السر ٭ وكانت حيلتهم فى معرفه 
التحرف عن الملك والطاعن انهم قد كانوا نصبوا رجلا فى صورة المتالفين 
يداخل السلطان ويطعن على الاك ويسهل عليهم سبيل الطعن : 
ثم انه كان برجم اليهم بخبر من يساعده ويخبر من يريد عليه مقالته 
ولا يساعده ٭ وكانت حيلتهم فى معرفة الخيانة فى الحرم أنهم كانوا 
يحولون من يريدون/اختياره الى الدار وكانوا یوکلون به من يحفظه 
ثم يدسون اليه بجارية راقعة الجمال مليحة القال قد اعدت لذلك على 
سبي السفارة وكانوا یأمرون الجارية بان تؤتسة من نفسیا وبان 
تبرز له محاستها وآن تطعمه فى نفسها شيا فشیثا على الأوقات ٠‏ 
وكانت حيلتهم فى معرفة من لا یکتم سرهم أن ينظروا من الذى 
يصافية الذى يريدون اختياره ثم یقولوا له ان الك [ قد عزم ]۳ 
روم بياض فى الأصل ۰ 
وام 


على تل صاحبه ثم یتأملوا وجه الذی قيل بان اللك يريد قتله خان 
رأوا فيه تغیرا علم اللك انه قد آخرج سره اليه ٠‏ 
ومن الجنايات التى لا تطلق السنة احتمالها والتجاوز عن عقویتها 

قال أفلاطون : الكاذب والجانى لو آمن عليهما لأنه لا عقد نيما 
ولا عبد فليس يجوز ترکهما غی المدينة ولكن الواجب نفیهما عن البلد 
واقصاؤهما الى حيث ينقطع عن آهل البلد شرهما ٠‏ قال : وینبنی أن 
یعلم ان الكاذب بغير ارادة مجنون و الکاذب بارادة ليس بانسان غا 
الانسان باللسان غاذا ذهب اللسان ذهب الانسان ۰ / 

القرل فى صفة الذين لا يجوز استبقاژهم فى البلد ۱ 

وفى صفة من يجوز استبقاؤهم وان كانوا اردیاء : 

قال افلاطون : آهل الردى صنفان : أحدهما آهل غباوة وسلامة 
والرأى فى هؤلاء أن يستعبدوا فيما يعود نفعه عليهم وعلى آهل المدينة 
قال والصنف الآخر آهل خبث ورداء والرأى غی هؤلاء أن يفنيهم أو 
ينفيوم من البلد وينظف البلد منيم ٠‏ قال وقد قيل آخر العلاج الكى ٠‏ 
ومن ھل الخبث الذى لا يجوز التجاوز عن عقوبتهم السعادۃ('' ۰ 

ال آرسطوطالیس نگل بالساعى حتى يرتدوع الناس من السعاية 
فان النظر فى كل ما يرفع اليك مشغلة وآقص من تة تقرب اليك بالق 
وان جر من ينزع بالوقيعة فى الناس ٠‏ 

وأيضا قال على ابن آبی طالب للاشترلیکن آبعد الناس عنك 
أطلبهم اعايب الناس ٠‏ 

بیان [ أن ٩]‏ قوام السياسة بالاهستان وان اشر 7 
الالات الرفق : 

آقول من البین ان قوام کل شىء انما هو بغرضه » وقد بیتا أن 


(۳) هکذا غی الأصل ۰ والسعاية هی الوشاية ٠‏ 
زكم) اضافة آلحتق . 
۳۱۹ 


عرض السياسة تحصیل حب ن الدال للمساسين /فقد ثبت آذن أن قوام 
السياسة بالاحسان ٭ وآیضا خاما كان لاہد للسائس من التر غیب 
والترهيب كان لابد له من تصديق الوعد والوعيد ٠‏ وآیضا فلما كان 
المسىء الرذل بستحقان الاهانة والحرمان كذلك الفاضن والحسن 
یستحقان العطية والاكرام وأقول الرفق خير بذاته كالنذاء واما 
العثف فانه ائما یصبر خيرا بالعرض کالدواء ۰ 


نکر ها جاء من الترغيب فى الرفق والاحسان : 


كتب ارسطوطالیس الى الاسکندر اعلم بان الواچب لم يرض من 
الناس غی معاملة من دونهم الا بمثل الذى رضی لهم به من نفسه 
فان رحمهم وأمرهم بالتراحم وجاد عليهم و آمرهم بالجود وعفا عنهم 
وآمرهم بالعفو فليس يقابل منهم الا منل الذی آعطاهم ولا اذن لمهم 
فی خلاف ما اتى الیهم خان رغبت فى رحمة من هو غوقك وهو والله 
تبارك وتصالی وفی جوده وعنوه فارحم من هو دونك وجد علیهم 
واعف عنهم ۰ قال واعلم بان الأيام تأتی على كل شىء فیخلق وتمحی 
الآثار وتذهب الا ما رسخ فى القلوب من الحبة التی يتوارثها الأعقاب / 
عن الأسلاف وذلك انما يكون بالاحسان ٠‏ 

[ قال ]۲ آبو بكر الصديق رضى الله عنه قال رسول الله 
۳ قال الله جل وعز عبادى ان كنتم تريدون رحمتى غارحموا عبادى. 
وعن رسول الله کا انه قال من لم يرحم أهل الأرض لم پرحمه آهل 
السماء ۰ 

وقیل الاسکندر ہما نات هذا اللك فقال بالاحسان الى الأصدقاء 
ویاستماله الاعداء ٠.‏ 


ويقول أوميروس (۲۸» : انھه لا ینبغی للرئيس أن ينام الليل که ۰ 


(۳۷) اضافة المحقق ۰ 
(۳۸) آومییس فى الامل ۰ 
۳۷ 


وقال الجاحظ : آنه ليس من آحد دعى الناس الى الانسیاق 
له بالعنف الا تعنفت عليه الفنوق ٠‏ 

وعن رسول الله نل آنه قال : ان الله تعالى آمرنى بمدارة 
الناس :ما آمرنی بالفرائض ۰ قال ونهانى عن معاداة الرجال كما 
نهانى عن عبادة الأوثان ٠‏ 

وقال حكيم : ايام ومعاداة الرجال فان معاداة الرجال كموائبة 
الد باع التى ان غلبتها لم تنفەك وان غلبتك أهلكتك ٠‏ 


أنس وآبو هريرة قالا : قال رسول الله صلی الله عليه وسلم 
ان الله رفيق يحب الرغق ويعطى عليه مالا يعطى على العنف ٭ وقال 
رسول الله صلی الله عليه وسلم من حرم حظه من الرفق/فقد حرم 
حظه من خير الدنيا والآخرة م واذا آراد الله باعل بيت خيرا فتح علي 
باب الرفق + وقال عيسى بن مریم عليه السلام : الرحيم فى الدنيا 
هو اارحوم فى الآخرة : 

قيل للاسکندر ما آلذ شىء وجدته خی ملكك فقال انه لم یغلبئی 
آحد فى اصطناع المعروف + 

وقال رسول الله صلی الله عليه وسلم عند الله خزائن الخیر 
وخزائن الشر ومفاتيحها الرجال خطوبى أن جعله الله مفتاحا للخير 
ومغلاق للشر وويل ان جعله الله مفتاحا للشر ومغلاقا للخير ٠‏ 
[ عن ]۷ معاذ بن جبل قال رسول الله صلی الله عليه وسلم ما 
عظمت نعمة الله على أحد الا كثرت عليه حوائج الناس ومؤناتهم 
فمن لم يدتمل مؤناتهم خقد عرض النعمة للزوال ٠‏ 

وقال جابر بن عبد الله قال على بن آبی طالب ان حوائج الئاس 
اليكم نعم من الله عليكم خلا تملوها فيتحول النعم نقما ۰ قال ثم 


أنشد بقول : 
ر۹٣‏ تصحیح بالهامش فى م ٠‏ 


۳۸ 


ما آحسن الدنيا واقبالها اذا اطاع الله من نالها 
من لم یواس الناس من فضله عرض للادسار اقبالها 
غاحصخر زوال الفضل يا جابر وايذل من الدنيا ارسالها/ 
فان ذا العرش جزيل العطا يضعف بالجنة أمثالها ء 


[ رل ]۳ ابو سعيد الخدرى قال رسول اللہ صلی الله عليه 
وجه ایہم للا الحوائج ء خمن قبلهم حی بهم وحیاہم ومن ردهم 
مك بیم وأملكيع ٠‏ 
العيث ومثل آهل وت الجدبة وان م الله اذا آراد احیاڑھا 
وجه اليها بالفیث فان قبله حيث وحی بها آهلها وان لم تقبل هلکت 
وهلك يها آملها ٠‏ 


وقالت أم سلمة قال رسول الله صلی الله عليه وسلم : العروف 
يقى مصارع الہ سوء والصدقة تطفىء غضب الرب » وصلة الرحم تزيد 

خی العمر ؛ وأهل العروف فی الدنیا هم أهل المعروف فى الآخرة ء 
وأهل اکر فی المنيا ہم اع المنكر خی الاخرة ۰ 


سبح ول ولیس همه ااؤمنون وااسلمون فلیس منی ولست منه والله خی 
عون العبد ما دام العبد فى عون آخیه ومن مشی فى حاجه أخيه کتب 
له بكل خطوة سبعين حسنة ومحی عنه سبعين سيئة ٠‏ / 
وميمون بن مهران قال سمعت الحسن بن على يقول قال رسول 
الله صلی الله عليه وسلم : من سعى فى حاجة آخيه المسلم خكائما 
عبد الله سبعة آلاف سنة يصوم نهاره ويقوم ليله ٠‏ 
)٤*(‏ اخسافه ٭ 


۳۹۹ 


وادن عمر قال : قال رسول ل الله صلی الله عليه وسلم : عجبت لن 

بشتری اامالك بماله كيف لا يشترى الاحرار بمعروفه » وقال رسول 
الله سلی الله عليه وسلم : ان الله اذا أحب مود استعمله على قضاء 
حوائج التاس ۰ 

وقال الحسن لأن أقضى اسلم حاجة آحب الى من آن أصلى آلف 
ركعه متقلبة [ وقال ]““ آبو قلاية قال رسول الله صلی الله :عليه 
وسلم : من سعى فى حاجة آخیه المسلم كتب الله له عبادة آلف سنة 
قیامها وصیامها قضیت له ولم تقض ۰ وآبو هريرة قال رسول !ال 
صلی الله عليه وسلم : اشسفعوا تؤجروا ویقض الله على لسان 
نبيه ما شاء ق 


ما جاء من عظم حرمة ااؤمن : 


قال اين عباس نظر رسول الله صلی الله عليه وسلم :الی الكعبة 
وقال ما أعظم حرمتك ثم قال وان/المؤمن أ:ظم حرمة منك ق [قال] © 
عبد الله بن عمر قال رسول الله صلی الله عليه وسلم : من نظر الى 
أخيه المسلم نظرة ود غفر الله له ٭ وقال رسول الله صلی الله عليه 
وسلم : النظر الى السئم على شوق اليه خير من اعتكاف سنة ۰. 
وعن رسول الله صلی الله عليه وسلم أنه قال : من نظر الى مسلم 
نظرة عنف لم ينظر الله اليه يوم القيامة ٠‏ 


تفضيل وجوه الاحسان : 

باعصاء ذوی الحاجة والمسكتة من آهل الأدواء والزمانه الذين 
لا یستطیعون الاحتراف لانفسهم ولا يرجعون الى كفاية بآموالهم ثم 
آجر عليهم الكفاية السابنة خان اللوك احق بمؤونتهم من الرغية ٠‏ . 


Ye 


وقال على بن آبی طالب للاشتر تفقد آهل الیتم و الزمانة 
والرآفه فى السن ممن لا حيلة له ولا ينصب للمسألة نفسه وآقم 
ليم كفايتهم ٠‏ 


وجه آغر .قال ازسطوطالیس ينبغى للملك أن يصرف همته الى 
تفقد حال من لا يمكنه رغع ظلامته/اليه من ضعيف وفقير ومسكين 
ومبتلی ۰ وقال على بن آبی طالب للاشتر تفقد أمر من لا بصل اليك 
ممن.تحتقره النفس ووكل فى -الغناية بآموزهم وتفقدا آحوالهم وانه‌گها 
اليك أهله. الحسبة والتواضم ٠‏ 1 
وجه آخر وقال سابور لابنه هرمز اعلم يانك وان اجزلت العطاء 
ووسعت الارزاق لا تنال مودة أصحابك الا بآن تتيهدهم بالصلة و الحباء 
واعلم آنه قد یکون منهم من يشره الى الطلب فيسئن ومنیم من یطوی 
عنك حاچته ویضبر الصواب ان تحمل الحریس على حرصه وان 
تزید من جاملك غی آمرد ووغرك بتركه النظر له بك + 
وآعلم بان يذل البال لذى رای تستضىء بذاته أو مبارز تتصول 
بشجاعته أو وزير قثق به.ويكفيك ,ظائفه من .عملك .بحس قيامة.آو شينف 
مين ساطانك تتزين به تأييد بملكك ودفعه لأمرك وعائد اليك به أكثر مما 
بذلت لان ذلك بيعثهم على مسدق. الموالاه وحسن المعاؤنة لك نی 
شأنك ٭ قال واذا آمرت لامریء من موّلاء أو یرهم /بحباء أو صلة 
قاسم بنفسك عن أن يكون حيث يناله بصرك + 00 

وجه آخر من الاحسان : قال ارسطوطالونن لااشکندر : تنبعی 
للملك أبن يعلم أن .من الناس ناسا لا بهنثهم .قضاء بحوائجيم-من دون 
مخاطبتهم الملك خینیعی :أن يمكنوم من ذلك وأن بعد ذلك من نعم الله 
عليه + وقال على للاشتر اعلم .[ ان ]90 من الناس من لا یتنم. متك 
بان تقضى حاجته من دون مشاخوته اياك بذلك ومن دون مثنافهتك ایذه 
لها وذلك. ثقيل عللی "لولاة والحق كله ثقيل + قال فینبغی.آن سل 


١‏ ریم امام “اکن 


A 
) ى العامري‎ ۲١ ( 


مر أجعت اه ۰ ۱ ۱ ۱ ۱ 
قانون : قال آنوشروان لیکن اجتهاد الملك فى ارضاء الله بحسن 
الطاعة له وفى احیاء الرعية بحسن النظر لهم ٠‏ وينيغى مع ذلك ان 
يجتهد فى اعلاء ذكره ومما برغم الذكر ييقيه احداث ا ادن وعمارة بيوت 
الله واقامه البیما رستائان لاقامة الرخی واقامة الاطباء لعادجهم ۰ 
ومنه قال انوشروان ان المرحمة ثمرة كل حكم وعلم /وهی الجامعة 
لكل بر وصلة وقلة الرحمه قائد الى كل فاحشة وعظمة وفظيعة ٠‏ 


ذكر الأسباب التى تتولد منها الآفات منها المفسدة للسياسة. المؤدية 
الى خراب العمارة والی فقر الرعية : 

0 .« فى خذاى نامة » قال سابور بن أردشير لابنه هرمز امل 
ما يقصد به الولاة. و العمال فیخرہوا العمارة ویفقروا الرعية ثلاثة 
آحدها مشاركة | الكراياهم خی فى الشرة وفى خضل الحرص على جمع السال 
وعلي اچترار النافع الى أنفسهم .من غير وجوهها فيقع الظلم وبالظلم 
یرتفم البرکات وتخرب العمارات وتقل الأموال .. وال ترك العدوى 
على العمال وترك استخراج الظلامات منیم لایجاب أو حرمه آو آلف 
أو موی ٠‏ والثالت الاهمال والاضاعة .وذلك بان يترك تفقد تفقد أحوالهم 
وأمورهم ومعرفة سيرتهم وأفعالهم ۰ 


نكر فسيين آخرين : 

قا نایور بت آردنشیر لاینه هرمز واحنذرك آمرین/1 آخرین 
یکنبانك القت :ويحملانك على الظلم وعلی افقار الرعيسة وتخريب 
العمارة وافساد اللك والملکة وتماء الشرف والفامرة يمنا 


پتبامی ی4 التتافسسون آویتبذح. ابه المسرفون- من جميع الأسياء كان 
الناس :الذين هم حاشيتك وعمالك واعوانك اذا راو ذلك منك تقملوا 


بك و استنوا بسنتك ورغیوا فی تغییر أحوالهم في الزيادة في مروءائهم 


PY: 


من الأبنية والب اتين والالات والعبيد والراکب والأثاث وغير دك 
واذا آرادوا ذلك لم يكفيم ما تعطيهم وتجريه علييم خيسخطوا احب.نك 
ويستقلوا2:) معروفك ولم يقنعوا بجرايتك ورزقك وبعطاتك وصلتك 
وان أضعفت لم يحتمله دخلك وان حرمتهم صاروا حربا نك وفتعوا 
مع ذلك ابواب الخيانات والجنايات عليك وتركوا نصيحتك فى امورت 
وتریصوا الدواثر عليك وبك ۰ قال وأعلم بأنه انما يفاخر الرء اقرانه 
واکفاءہ واللك خلا شسےيه له ولا نظر ۰ / 


نکر الاسپاب المؤدية الى الاهمال : 

قال آفلاطون اخة الملك الاهمال والأسبالاً التی تولد الاهمال ثلائة 
احدهما استهتار املك بالشرب والثانی الشغف باللعب والسماع و الثالث 
الولوع بالتساء وهذه كلها مفسدة للفکر ومقطمة للزمان ٠‏ 

ذکر سبب آخر للاهمال : وقائه ارسطوطالیس وآحد آسباب الاهمال 

الأمن خان الأمن یؤدی الناس الى ترك استعمال الاداب و لسن وبق :ی 
اللوك الى ترك آخذهم باقامتها وباستعمالها فان ] فجئيم ] الأمر لم 
نجدوا أنفسهم ٭ قال وآیضا فانهم اذا استطایوا لذة العطله وساموا من 
العقوبة فى ترك سنة تجروا على ثرك السنة جملة ٭ قال ولذاك «قول 
بان التتلب غی الخیرات أصعب من مقاساة الشرور ۰ قان ولهذا 
أقول مدة من حنكة التجارب تكون فى الملك آطول ۰ 

نکر سيب آخر من أسباب الاحمال : وقال أرسطوطاليس وأحد 
أسباب الاهمال التهاون بالامر الصغير للاعتماد على فضل القوة وتوغر 
العدة ۰ قيله اروان بن محمد وكان من آشیم ملوك بني أمية ويه 
ختمت حولتیم/ كيف فجعکم الأدبار فقال لاستخفافی ہما كان يكتب 
به نضر بن سيار قال وذلك انه كان دائما یکتب فسدت الدولة ب اظنی 
ذلك منه واردت [ ان ]۱ آرية القدرة فرآيت القدرة ٠‏ 


٠ فى الأصل ثلث‎ )٤٥( 
+ اضانه ااحقق‎ ):۷( 


تائون : وقال آرسطوطالیس للاسکندر اذا وليت آحدا خحذره 
الخلاف وآقسم عليه بالوعيد ٠‏ 


التول فى سسعيابية دفع عضرة الأعداء عن الاو لاء« : 


التاں فى الوقت والاحواں الدائرة خيما بين الأولياء والأعداء وان 
كانت كثيرة غانها تنحصر فى قسمين أحددما الذى بوجب المدافعة 
والاخر الذى یوجب الناجزة وراس الأمر تقدم الروية ومانکه العمل 
بالحيلة وقوامه فى التأقى ورفض العجلة وعلى أنه لابد من العدد ومن 
العدة وتمام الأمر بکتمان ما ترمد أن تعمله حتى لا يقف عليه عدوك 
وحسن التلطف می استخراج ما يريد ان يعمله من يناوثك ٠‏ 

وفى « جاویذان خرذ » وهو من آجود*:) كتب الفرس أضعف 
للحيلة آبلغ. من آقوی الشسدة وأقل التأنى اجدی من كثير من العجلة 
وتقدمه آلروية أبلغ /من الاستظهار عند وقوع الأمن بالشسورة ٠‏ وفى 
(« جاویذان خرذ » أيضا ثلاث(“ ۰ تبطل مع قلائة أفندة تبسل مع 
الحيلة والعجلة 'تبظتل مع لنانی والاسراف: يبطل مع الفصسد » 
وقال التملى تخد فی بعض باد الیند صورة اس ة منذوت اص حجر 
وعلی جبينة مخْترب الحيلة خیرا من الشدة والتاتی آفضل من المعاجلة 
والجول فى الحرب خير من النعة وقال وجد .مجر مکتوب فيه بالحميرية 
آیںاٴ الشذيد احذر الحياة'أيها العجول احذر التائی آنها المتأنى 
لا بمنعنك من الصواب الفكر قئ العاقیة۳* "+ ا 0 
تب جقل نج پیلو9 "لر ”ما لو من قول تید كا ارم وشتهر 
زان التاراتن تیا الخض لی کثمان الرای : 7 


(۸ع) جیاد خی الأدل ٠‏ ۱ 
(٤؛٤)‏ جاعت هذه النصيحة من قبل س 
)٥٥(‏ ثلث فى الہ ل ٭ 
(۵۱) دلث فى ال ل + 
(۵۲) غبینا فى الاصل ٠‏ 

۴۴ 


قال عكرمة كانت امرأة بنارس لا تلد" الا الأبطال وکانت: 
من آهل بیت كسرى ندعاعا کسری. وقال لها أنى آرید أن أبعث 
الی الروم جشا واردت آن استعض علیوم آحد بيئك خصنییم لى 
قالت اما غلان خانه آروع من فعلب ويحذرهم صفرد وهذا/ فرخان 
هو أنقذ من فان وهذا شهر اير ان دو و آحلم من الحليم ماستعمل' 
الان آییم شثت 

قال عكرمة و واختار املك شهر ايران وولاة قيادة العسكر وضم ' 
اليه آخاد فرخان خسار شیّراپران حتى ورد بلاد الروم غنلبیم وتمكن : 
منهم وخرب مدنيهم حتى بلغ الخليج وذلت الروم له قال فبينما قرخان 
یشرب یوما مع آم حابه اذ قال رأيت كأنى قد جاست على سرير کسری 
فرفع الخبر الى كسرى فكتب الى شهرایران اذا أتاك کتابی هذا فابعث 
الى براس غرخان خكتب اليه أيها اللك أنك ان تجد مثل خرخان شی 
شجاءتہ واقدامه وحسن باه وبعد صوته خى أعدائك. غلا تفع فاتك 
تندم ان ن قتلته فکتب كسرى ان فى رجال غارس خلفساء منه فعجل 
الى براسه فراجعه شهرايران فاغلظ له كسرى وكتب اليبه بكتاب 
ثالث وجه الى برآس فرخان ودع عنك التسويف والمراجعة غلم يآتمر: 
شیرایران للملك کسری فبعث کسری ١‏ مریدا" الى عسکره ه آنی قد نزعت 
عنکم شهرایران واستعملت علیکم غرخان وقال للبرید اذا ولى غرخان 
الأمر: وانقاد له السکر فاءطه الصحيفة وکان کتب صحيفة/صامة , 
وفبها اذا سم اإأمر خوجه الى برأس شہوایران فلما وصل البرید 
الى شعرایران وعسکره قال شه .اير ان السمع والطامة لأمر ابلك ونزل 
وأجلس فرخان مکان. اقم الب يد الصحيفة ألى فريخإن فلذا فيها وج 

لی:ہرآس شبرایران فقال فرخلى اضريوا عنق شر ليوإن فقال له آبخوه. 
۳ ن آمهلنی مقدار ما آکتب وصیتی قال قد فعلت فدعا بالسفط, 
الذى كان فيه صحائف كسرى فأخرج اليه خلاثة(۰۳ صحایّف [نیها] ۵ 
كلها آمر كسرى بأن يضرب شیرایران رأس غرخان وبأن يوجه الييه : 


(۵۳) ثلث فى الأصل + 
)٥٥(‏ فی الأحدل فى + 


برأسه فناوله الکتب ثم قال له راجمت اللك فى آمرك حتین اسخطته 
على نفسی وداخعت عن روحك چهدی وغررت بأمرى وآنت أردت أن 
تقتلنی تتاب واحد فنزل غرخان عن سریره ورد آخاه اليه وقال قد 
نزعت الأمر الذی وليته الى أخى فاشهدوا ثم ان شهرایران کتب الى 
قيصر أن لى اليك حاجة لا تحملها البرد ولا تبلثها السحف غالقنی 
پنفك فى خمسین من آصحابك فقط خانی آلقاك بمثلهم فسار اليه قیصر 
والتقینا فقال له لا خلوا ان کسری آمرتی أن أقتل آخی فلما آبیت 
خلعنی وملکه آمره بقتلی غلما/عرف آخی ما كان منه الى غی آمره رد 
آخی الأمر الى وقد رأينا أن نکون لك یه + وأنت تکون لنا قال قد 
فعلت فتماقدا وتحالفا ثم قال آهدهما لصاحبه انما السر ما كان بين 
اثنين فاذا جاوزا الائنین شا قال له صاحبه أجل غاشار الأول الى 
الثانى أن یقتلوا الترجمان ولم يكن مع کل واحسد منهما غير سكين 
واحد فقثلاه بسکیئھما ٠‏ 


۱ وسال تعض المللوك حکیما أن يوصيه فقال له اجعل التأنی 
أمام عجلتك والحيلة آمام شدتك واجعل عفوك المالك لقدرتك وآنا 
ضامن لك الظفر فیما تزید من آمرك(٥“‏ ۰ ۱ 


قال آبُو الحسن : الوصایا التن ذکرناها فى العمل بالتائی والحيلة, 
متقاربة فى العنی وانما تکترث بقائلیها وصلنا الى روایتها لى هذا(*» 
الوجه ليلم ان الوصية بها کالتفق عليه من آصناف الأمم وکالثابت. 
الذی لا يتغير من القدیم الى الحدیث ۰ وقال افلاطون حزم الرآی 
انکی غی العند من كثرة: العساکر ۰ وكتب أرسطوطاليس الى الاسکندر. 
دع آللحازبة واستعمل الايدة فان فتوحها اهنی ۰ وأقول ليس الثانی 
أن لا يعمل ہما یوجبه الرآی لکن آن یسوف/بالعمل حتی یستبین له, 
الرآی بالتضفح والتدبر غان اسستبان وجب التنفیذ ولم يجز التأخي, 
اليه ء“ 


)٥٥(‏ اضافة الحقق ء 
۳۹ 


وقال افلاطون أحمد الأمور الصبر عند کل نائبة وربما كان عجزا ٠‏ 


وقال ارسطوطالیس للاسکندر لا تساأمن مطاوله عدوك فان خی 
الانتظار تمکنا من خردة آو بصرا لعوره » قال ومن أمكنتك فرصة 
خاهتبلها فان ترك البادرة عند مصادفة العزة معقب للحسرة ة وائما الدنیا 
دول ٭ قال واذا اشست ت حربا فانقطعها واذا آلهیت نارا فاشعلها + 
قا واذا وقعت بين أمرين غاعمد لاشدهما عزما واعجلهما حزما ٠‏ وقال 
اياك أن تغرر أو تخاطر الا اذا لم يمكنك التمسك بالحزم ومنه ان م تخاف۔ 
سبق عدوك الى منزل ريف أو الى فسحه سبيل + قال واجعل الحرب 
آخر آمرك خان التفقد فيها من الأنفس ولیس يستوى الدافعة مع 
هذا كله ار ن م تكن المتخصن حیث یتجمن , فيه كفاية ما یحتاج اله 
فى مزة ة المدافعة والزيادة : عليه ۰ والرجال خلابد منهم فى كل حال لان 
الحريم اذا لم يذب عنه آمکن العدو بلوغ ما يريده وان كان وثيقا 
8 للرجال من الالات وريما احتا ج السور الى ما يوقى به مما 
يرمى اایع/ وریما احتاج الى آلات بل بها مكايد العدو كمنجنيق 
ينصب بازاء منجنيق. وعرادة تنصب ازاء عرادة ٠‏ 1 


قانون كبي : قال آنوشروان ینبنی للملك آن ؛ بح ذر البعی 
ولا يتعاظم ملإينة من لاينه من الأعداء وان كان مهيبا والرفق به 
وان كان ضعيفا وینبغی أن يجتهد فى اجترار العدو الى الموافقة 
لا فى حمله على الكاشفة ٭ 
وفى مثلالا*“ : العاقك لا یثیر عداوة وان كان خصمه ضعیفاٴ 
اعتمادا على القوة فانه ليس يجوز أخذ السم اعتمادا على التزياق ٠‏ 
وغى. مثله" : قال على للاشتر لا تأتين صلحا فان فيه راحة 
لهمومك ودعه لجندك وأمنالبلادك ٠‏ 0 


(ده»۷ه) بخط بارز فى م ۰ 


لواضع الماء ان لم يذهب الى الماء وماذا بعنیه الذهاب الى موصن 
الماء ان لم يأخذ منه الماء وأيضا خماذا يغنيه أخذ الماء من الرفح 
ان لم يشريه والشرب أيضا لا يغنيه ما لم يشرب مقدار ما يرويه ٭ 


و أقول الرآی اذا لم يعمل به كان کانه لا رای ولذلك قال 
أمير الؤمنين على بن أبى طالب انه لا رآی لن لا بطاع" ٭ وقال أرسطو 
للاسکندر اعلم بان الأمور التى بتظهر ديا على الأعداء ثلاثة احدها دهاء 
الرئيس والثانى كثرة الأجناس الشجعان والثالث توفر العدة 
ولا قال الحس ين بن على لعبيد/ الله بن الحسن ایحرتتی بنفسك 
فقال انه ضائرى ولیس بنافعك فقال وکیف غقال لأنكٌ ضيعت آشباب 
التصر فتال وما هی اس باب النصر قال العدد والعدة ٠‏ ` 


ذکر الرثاسات التی بها ینتظم آمر العقسر 


وقال يعضهم يجب على أمير السکر, أن یجعل من عسكره اهب 
ترطه وقائد: طليعة .وه أحب مظالم وصاحب تعِبئة پوت دارجه 
للسنکر وولی ساقه وحامیه من بعد الساقه وینیعی أن مجعل و الی . 
علافة وولى سوق العسكر ٠‏ 


قال عمل صاحب الشرطة هو كف تعادى بعض العسكر على عض 
وتفقد. سلاحهم ودوابعم والمظالية ٭ہارز اقهم ۰۰ قال ویجب أن یکون ۱ 
ضازیا مجربا ‏ ” ۱ ۱ 
صف قاقد الطليعة : 


تبیه الذتر شجاعا ٠‏ قال و ومن الواجب على قائد الطليعة أن بطاعر بی بين 
الطلائع حتی يدون الآخر متصلا بالأؤل وذلك انه لن لم یظاهر تبنها 


۳۹ 


فقد غرر و الیسید | الذى یصاب من الطلائع كثير الضر غان ذاك یحدث 
للعدو جراة وللعسکر انخزالا ۰ ۱ 


وصية فى آمر الطلائع والعیون : 

اجعل عيونك ممن تثق به وبکلامه فان الظنین لا ینفعك خبره 
عمل والی التعبئة : 

وعم والی تعبثة العسکر ان يركب مع آصحابه فى السلاح اذا 
آراد العسكر التحمل حتى ينهض آخرهم ويستقلوا بأمرهم ثم يسير 
هو بحدهم ۰ 
عمل صاحب السیاقة(ٴ“* وصفته : 

نفس السائس س وان یکون نظیں له في الملل واارتبة والخطر وعمله 
أن یسیر من بعد العسكر ويكون آبدا بعدھم بمرحلة ومن عمله أن يحمل 
من قامت به دابته وأصابته"علة ولهذا يجب. آن يكون معه. فضل ظهر 
ومال ومن عمله آن یستوثق ممن يريد الهرب من آهل العسكر غیوچه به 
الى الرئپس ۰ 
واجراء المباه یم ٠‏ 

قال ومن عملها آیضا اخراجهم الى مصافهم عند الحرب ۰ قال 
وينبغى أن يأخذ لدراجة العسكر رجالا من كل قائد ٭ .' 

+ صاحب السياقة فی الأصل.‎ )٦٦٦۶٥۹0( 


. e 


عمل صاحب العلافة وصفته : 
قال وينبغى أن يكون صاحب العلافة غليظا سدیدا حذرا متیقظا 
ومن عمله أن لا يترك العلافة يأخذوا ما ليس لهم ولال يدعهم يتفرقوا 
فى الله عاب فيطمع عدوهم خى التقاطهم . 
عمل والی سوق العسكر وصفته : 
قال وينبغى أن يكون صاحب سوق العسكر أمينا متاتیا لحفظ 
ما يدخل الى سوق العمّكر من الطعام والعلف وغیر ذلك فيتولى صیاىته 
ویتولی تفرقته على العسكر بسعر مثله ٭ قال وينبغى أن يتولى هو 
آخذ الأثمان ممن يدفعه اليه وآن يسلمها الى آربابها ٠‏ 
وصية : وقال سابور بن اردشير لابنه هرمز اجعل على كل مائة 
من قائد الى قائد/ ۰ 
قوانن :قال آرسطو طالیس للاس‌کندر حصن العورة واضبط 
الضيعة واذك العيون واجتهد من الاحتراس ٠‏ 
مكيسدة : قال آرسطو طاليس للاسكندر كاتب اشد قواد عدوك 
بأسا وأوقرهم نصيحة لعدوك لتوقع وهمه غی قلب عدوك على صاحبه 
وصايا فى الحزم : 
وقال آرسطو طاليس للاسكندر ضع أمر عدوك على أنه فى الدرجة 
العلیا من القوة ثم عامله مقدر ذلك و اقصده من قتل أن بطول وارتق ۱ 
الفتق من قبل أن یتمکن منه غاتقه ٭ 
وصیة لا تطالب ما بعد عنك حتی تسوی ما قرب منك ٠‏ 
ببدئك غائتك ان نلمت كنت مقاطرا و الخطر لا يجوز للملوك وان تکیت - 
قنل خرق ۰ 1 


۳۳۱ 


وصية : لا تجارب من لا علم لك بمحاربته وابدع آنت اذا حاريت 

وصية : قدم فى الحرب الكهول وأضحاب المرة السوداء فانيم أجراً 
وأثبتة ولا تقدم شيخا ولا حدثا ولا من ولد على العبودية ٠‏ 

وصية جليلة : لا تطلب منهزما اک عن ہوم وليلة ٭ 


لاحد ا ول تمه يوم اللقاء ء فانه تغریر وقد جرى 

على من قبلنا منه آغات كثيرة ٠‏ 000 

عدوك باغشاد میاھیم وبالقاء البذور التى تهلك الدواب فی مروجوم, ۰ 
وصية : وقال اتق شغب الجند فان نارهم شديدة التوهه وأى, 

ملك تطاول على جنده وخؤادد لم یمن الحتف + 


فى الرسل : 
وقال آرسطوطائیس للاسكندر قلل رسلك فان آكثر الآفات متهم 

ولیک املا بخبرك ان قرت على فاك ويتبنى أن لا يكون محبا للكلام 

ن لا يكون معجبا ولا شرها ولا مستیترا بالشرب واعزم عليه أن 
۲ شرب عند عدوك وفی بلاده غير الماء ٠‏ 

وصية وسياسة : قال آرسطوطالیس رتب الأمنأه بين السفین ليكتبوا 
ما یکون من أصحابك فى الحرب توم التقاء واعط من آبلی الجوائكز 
غانیم ائما ببذلون أتفسهم بسییها ۰ ۱ ۱ 


وصية فى آمر الرسل : وقال اذا وجهت برسول فائفذ عليه" عینا 
من عيونك فكم من حرمات قد انتهكت ومن دماء قد سفكت ,وعساكر 
هزمت بکذب رسول 8 


۳۳۲ 


بقیه الودسية وال یاس : ووہخ من شور وضع من مر نید وانقص 
من رزقه وآجر ارزاق الجرحی ما داموا فى جراحتهم الا من كانت 
الجراحة على ظهره ومن قتل منهم غى الممركة آچریت على عیالہ 
و و ورئته من بعذدهة ۰ 
علیهم تسیا من الجوانب یوم ورود كتييم / / ر ولاتقرا یم 7 رؤوس 
الاشسیاد فان بذخهم یضعف قوما وحسدقعم دسر آخرین ۰ 

وصية : وقال أرسطو. طالیس لا تحاج رسف اللوك فان ان الذمتهم 
الحجة لم يكن خی ذلك فخر وان الزموت نانك ذلك ۰ 

وصية عظيمة : تال دارآبن دار لافکدر لا آخذه الم , بان 
ذا فاته لفاقته وانظر كيف کا كنت ٠‏ وكيف أنا ان فخذ بحظك من الاعتبار : ۰ 


تكون م تعدا لقابلته ب 


وصية : قال آفلاطون ينيغى للملك آن يستبدل رأس الجيش فى 
الزمان الطويل بأحسن الوجوه ٭ 


وصبه فى از :اذا قرہت من عدوك فكندق: خول. عسکرك 
خندقا. کلم نزلتِ منزلا ۰ 
وصبة : من آزاد الداوله غناجزه ومن آراد الناخزة خطاوله/, ٭ 
وصیه : قال وینبلی أن تستعرض جندك فى کل شهر هرة ۳ 
دواہیم وبسلاحیم وینبعی ن لا ترخص احدا فى التخلف عن العزضص 
الا للخطر العظيم قال پواہٹی أن ينشطهم عند اعتراضهم و وأن يتفقد 
ارزاقهم فلا يبخسوا وینبسن أن يصلهم غند غلاه السعر وفی الأعياد 
ند 


وینبغی أن يذكر نفسه ما يلحقهم من التعب ٠‏ والأذى عند توهج الحر 
وشده البرد والمطر والثلج وما پلحقهم من الخافة ومن الالام عند 
الحاربه فتخف على قلبه مژوناتهم وتبسط نفسه بصلاتهم ۰ ۱ 


المدة التی يجب بها رد العسکر الى أوطانهم 


قال ويتبغى أن ينقل العسكر الى أوطانهم فى كل ثلاثة سنين مرة 
ولا بنة ينقلهم حتی يصل اليهم من يخلفهم ٭ 

قانون : قال اعلم ان غساد العسکر یکون من آمرین : احداهما 
النظر فى ذلك واجعل: الغزو والرابطة عقبا بين جنودك ودولا بين 
فرسانك واجعل الأمر غی حزن ذلك وسهلة نوها + _ 

. وصية عظيمة : اجعل فى كل ثغر مرابطة من/آهلها فان مؤنتھم 
آیسر لأن لزومهم لذلك المواضع يكون عليهم آهون فان لم يكن من 
آهلها من یصلح غمن آقرب الأماكن اليها ولا تخل مع ذلك ثغرا من 
بعث يكون عندك ٠‏ 

وصية 0 الأحقاد مخوفة وخاصة أحقاد الملوك فانهم بعدون الدرك 
بالوتر مكرهة ؟" ., 

وصية : لا تغرنك بشاشة عدوك ولا لين لسانه فان دفائن الناس 
الناس فى صدورهم وخدعهم من ألسنتهم ووجوهم ٠‏ 

وصية : وقال آغلاطون لا ینبنی للملك اذا حارث بان یستبقی 
خانه ائما | يحاربٍ رژساء الشجعان فسبيله ؛ أن يسكن ؛ باهلاك الواحد 
#سجاعا واه ۰ 


وصية فى مثل معنى. الأول : قال افلاطون رقتك علي عدوك غلظة 


۳۳۶ 


منك على نفسك ویجب آن تعلم تاسفك على قتله آهون من تحسرك 
على تخلیته ٠‏ 


قانون وسسياسة : قال ويجب أن يجعل بين الصفین مذكرين 
مخصصين يرغيون العسكر على المجاهدة ويحملونهم على الصابرة 
ویهجنون عندهم الجین والفزعة/ + 


فی السبيل الى تزكية الأنفس واهیاها 


پپپ 


القتسم السادس() 
فى السپیل الى تزكية تفس وأحياتها 
قال ابو الحسن : الحمد لله الذى خلق الاونی وجعلھا غنی. 

اهلها يسعادة أو شسقاء ووعد الفخری للبقاء والجز اء بنعیم مدیم 
او عذاب آلیم وجمل فى الدنیا انى الاخری طريقين طريفا ,اهل 
1 آلسقاء ۳ وطريق لأهل السعادة وجعل ای طريق سد 
پوصل اليه من تعلق به ثم دتانا الى الاسستقامه عنی طريقة 
السعادة وآمرنا بآن نساله الهدايه اليها ۰ ختال قولوا 
اهدنا الصراط المستقيم ثم أنه آنعم به علینا انعاما ومشه 
لتا تبیانا ٠‏ فقال وان ۳ صراطی مستقیما فانيعوه وسماه 
صراطة اذ كان الوصل الى رضوانه وکرامته وحذرنا من العدرل عنه 
نقال ولا تتبعوا السبل غتفرق بكم عن سپیله وعرفنا جميل صنعه 
بنا وجمیل محبته انا لیفوز بالشکر من شکره ویشفی بالکفر من كفر به 
ولتکون له الحجة البالفة ولا يكون لاحد من خلفه عليه حجة غتاں لقلا 
یکون النساس على الله حجة بعد الرسل ۰ وقال وهدیناه التجدين 
وهما لاطریقان وقال غالومها فجورها وهو الکقر وتقواعا وهو نلشکر 
وهما/ الستتان وبين ذلك فقال انا هدیناه السبیل آما شاقرا وآما تفورا ٠‏ 
وقال قد آفلح آی صار الى الفلاح وهو الفوز باليقاء 01 فى النعیم انقیم 
من زکاها أى نفسه بطاعة الله شکرا وقد خاب أى خسر الرخمة وصنار 
الى العذاب الألیم من دساها آى تفسه بالعصية کفرا ٭ وآنزل المرقة 
بانزال الکتاب وهی أجل موهبة وآشرف خلقه وکرامة وآنزل الریسان 
وهو علم اللسان وجعله الطريق الينا وقال علم بالٹلم » جاء فى 
التفسير أى بالکتاب وقال خلق خلق الانسان علمه البیان » جاء غى 
التفسير انه علم اللسان والفائز :فى الدنیا والآخرة من آطاع ربه 
فاحیا نفسه تور الهداية وبصيرة المعونة والفاضل الكامل من احی غرم 


)۱( بالفارسى خی الأصل ابتدای قسم قشم اد کاب ۰ 
(۲) العنوان من الحقق ٠‏ 
۳۳۹ 


ہما حى به فى نفسه والشقی من اعرض عن ذکر ربه فطنی و آثر 
انحياة الدنیا خه ار الى ضنك المعيشة فی الدنیا وحشر خی الآخرة 
ہی 1 E‏ هی المأوىء ونحن بالله تستعیذ بذ منالشقوۃ 


۰ وبعد فان کتابنا هذا انما هو فى انقسم. السادس من 
کتابنا الذی سميناه « السحادة والاسعاد فى س يرة الانس‌انپه »/ 
ونرید. أن نذکر غیه الس‌بیل الى تزکیه الانفس واحیائها من مدا 
مفتتحها الی تمام غایتیا وبالله نمتصم وعليه نتوکل وأئيه نرغب وایاه 
نسال اعون والتیسیر. ونصلی, على تبینا محمد وعلی آله الطبيين ۰ 


فیم؛ يجب أن يأخذ به اللك نفسه ورعیته فى معرفة الله : 


قال الینوس الغرض القصود به من الحياة انما هو اخراج النطق 
من القوة الى الفعل والفرض من اخراج اننتلق الى الفعل معرفة الحق 
غمن آجل ذلك تقول بان الفرض من الفلسفة انما هو معرفة الله ٠‏ 
وقال أخلاطون آول ما يجب على الملك أن يأخذ به رعيته الايمان بالله ٠‏ 
قال وذلك بان يعلموا ان لهم صانعا لا تخفى عليه خافية ولا يفوته شىء ۰ 
والثانى ان يعلموا ان ورآء هه الدار دار آخری فيها يثاب الناس 
وفيها يعاقبون ۰ والثالث إن يعلموا ان الله لا يرضى على احد من 
عنيده الا بان يجتنب السپثات والمحارم كلها فاما من خلط السیئات 
بالقتات فاته لن ينأل وضاء ' الله وان كانت حسناته آکثر وسيئأته أقل” ٠‏ 
قال وينبغى أن يقرر خی نفوسهم ان الله لا یقبل من النجس صلاة 
ولا أضحية ولا قربانا ٠‏ قال والنجس هو الذى غلبت عليه' اللذات 
واستوات عليه الشهوات ۰ قال وینبغی آن يتقدم الى أهل الفضيلة 
بی من النجس كرامة ولا برا ٠‏ قال ويجب أن يقرر .فى 
نفوسهم آن ن الله جل وعز سيب الخير فقط فانه لا سبب لخيراتنا غير 


(۳) وکان خی م ٠‏ 
مر 


الله ٭ وأما الشرور غانما تنالنا بسوء آفعالقا ٠‏ قال وینبنی أن یقرر 
فى نفوسهم بان الله تعالی لا پيلك قوما الا بسوء أفعالهم ٠‏ 


نقال الایمان بالله وبر الوالدین وقبول الأدب ٭ وقال هومییوس(* 
يجب أن يعلم کل احد بان الله مطلعا حیث كان ومن عرف ان الله 
مطلعا عليه حیث کان لم يختلف/ آفعاله بل كانت سيرته متشاكلة ٠‏ 
قال آغلاطون وینبکی آن بوخ التاس باعتقاد انیم سخلدون فی التضاه 
غان الفسات ائما وقح فى هذه الحباة بزو ال الاعتدال وانما رال 
الاعتدال من قبل تباغى الطبائع ٠‏ 


من كتاب الكون بتفسم الاسکندر : , 


قال أرسطو طاليس. والقول بان الكل واحد غير متحرك وانه غير 
متناه شبيه بالجنون والوسواس وذلك انه ليس احد من المجانين ومن 
سلب عقلة یخن بان الذار والثلج واحدا ولكن انما يظن هذا من لا یفرق 
بين الأشياء التى هی جميلة بالطبع وبين الأشياء التی هی جميلة بالعادة ٠‏ 


قال الاسكندر الجميلة بالطبع مثل تعظيم الله وتبجيله وان يؤتى 
بالعدل ولا يظلم احدا وان يكرم الناس ویستص منهم ٠‏ واما الجميلة 
بالعادة فمثل أن لا یڑکل فى السوق ٠‏ قال أبو الحسن/ ينبغى آن یآخذ 
رعته باعتقاد أن لله أنسماء وأولياء + قال الاسکندر فی تفسیرہ لجرف 
اللام كان آفلادلون یقول بان الله یتجلی بالنور ویوعز بالایات للأفاضل 
من عباده ٠‏ قال وکان نقول وانه لیس يتجلى هذا الئور ولا بوءز 
بالآيات الا للذين قد قضى لهم بذلك من قبل أن یکونوا غان اناشیاء 
انما تجرى على ما سبق من قضاء الله لخلقه وانه لن يصل احد الى 
الله ما خلا الذين قد قفى لهم بالوصول اليه ٠‏ 


(4) فى الأصل اومیرس ۰ 
۳۱ 


دة آخری فی امکان الخلود للابدان : 


قال الاسکندر فى تفسير الکون والفساد فى امکان الطبيعة أن 
تحلل جمیع أجزاء المادة التی تقع بها الحباة وشم الخلود من قبل 
ما أصف لأن ما كان ینحل يتجدد ثم یکون کذلك ابدا ٠‏ 


ذكر ما روی عن الفلاسفة فی صفة الله : 


قال أخلاطون الله هو الواحد البسيظ الذى لا علة لوجوده ٠‏ 
قال وكذلك نقول بانه القائم بذاته لأن القاعم بذاته هو الذى لا بداية(“ 
له لأن هويته تكون من تلقائه لا من خارج قال وهو الوحدة :فی 
الحقیقیه قال و 2 الأول والڈخر لان ار كلها منه بدت / واه 
اناھت قال وذلك نقول بأنه العقل لگن الأشياء كلها تنتمی الى العقل ٠‏ 
قال ونتول بان الله هو العقل الفارق للصورية المتبرىء من كل عنصر 
ومادة وهو آءلی بالشرف وبالقوة من الجوهز وهو الذى يعطى الاشیاء 
الجوهرية كلها والوجود وهو.سبب الحق والحكمة وسبب. كل معرفة 
ذلك انه الهییء لجميع الأشسیاء التى تدرکھا المعرفة لأن تعلم.۰ 
وقال «. الينس » الله واحد أولى غير متحرك وهر العلة لكل:موجود وكل 
مكون وهو المحرك للأشسياء الكونة على انه علة كؤنها وعلى انه السبب 
التمم لها ويحرك الأشياء الموجودة على أنه العلة المتممة لها ء 
وقال وانه زين هذا العالم بجوده وقدرته وحكمته ٠‏ وقال بعضه 
الله واحد آزلی وانه لا شبيه ولو كان له شبيه لم يكونا اثئین بل واحدا 
ولو بايئه:الآخر ی شىء لم يكن بدیطا لکن مركبا ولو كان مركبا نم 
يكن قديما بل محدثا۔ ٠‏ قال ويچب أن يعلم بانه لا ضد له فانه لو كان 
له مخ لکاه ن له نان ولو كان له فناء لم'يكن آزلیا فان الضدين شانهما/” 


)٥(‏ لا بدؤيه فى الأصل ه 
(5) بدت فى الأصل ٠‏ 
(۷) ينتهى فى الأصل ۰ 


۳۹۲ 


أن ببطل کل واحد مثیما الآخر ویخسده اذا اجتمعا ء قال وبحب أن 
بالله وبان اللائکه حق ۰ 


ذكر الحقوق التى يجب على الناس اعتقادها : 


قال آردشیر الحقوق التى يجب على الناس اعتقادها والقيام بها 
أربعة فأولها :.حق الله والواجب فيه شكره على الائه ونعمائه والمصيي 
الى ما آمر به والانتهاء عن كل ما نمی عنه والرضا بكل ما قدر وقضی» 
والثاتى حق السلطان وذلك غی حسن الطاعة له والنصيحة ۰ والثالث 
دق النفس وذلك فى رعايتها بما ينفعها وانالتها ذلك وفى حمايتها 
عما يضرها وصرف ذلك .عنها ۰ والرابع حق الناس وذلك بان يعمهم 
نا لودۃ والشفقة وبالمعونة وبالنصيحة ٠‏ 


وقال على بن الخسین حق الامام على الناس أن يطيغوه فى ظاهرهم 
وباطئهم على توقير وتعظیم وحق السلطان أنه يطيعوه فى الظاهر فقط ۰ 
قال وحق العلم ان تف غ له قليك وتحضره ذهنك/ وتذكى له سمعك 
ونث حذ له فطنتك بترك اللذات ورقض الشنهوات ٭ : 


ذكر. معان آخر يجب على الناس اعتقادها ومعرفتها -؛ 


قال أغلاطون واجب على الناس أن بعتقدوا الطاعه للسئن وللرؤسياء 
وینبغی أن يقرر فى نفوسهم بان الخير والسعادة انما تكون لهم فى 
الطاعتللسنن والأكازر لأنالأكابر ھمالذین يبلغونهم الىالسعادتؤيجعلون 
لهم الخيرات ویضمونیم على الطريق بحسن التأدیب والطريقة والأدبٍ 
هو السۓة الستونة حتی اذا وجدوا آمرا استبشروا .به استیشار! من 
قد وجد خبرا قال ویجب أن بقرر فى نفوسهم يانه ما يحل لاحد انز 
يهين نفسه ویذلما وانه ما شىء أبلغ فى اهانتها وفی مذلتها من 
مخالقتيا للنتنة والاکایز ومن ميلها الى الراحة فان الخير والطوبى 
انما هو فى اسستممال النفس واتعابھا غی التعب واللحمود قال ويجب 

۳5۳ 


أن يقرر فى نفوسهم بانه ليست الحياة محمودة على کل حال لکن 
المحمود هو الحياة الفاضلة ۰ 


وقال الاسکندر فيما آوجب الله أيها الانسان اغرق ذاتك ومعرفة 
آلائسان ائما تکون بمعرفه نفسه ۰ قال وقد يجب معرغة النفس نشيء 
آخر وهو انما تکون حياة الانسان جارية لی الأمر الطبيعي متی عرف 
الاتسان ذاته ٭ قال آفلاطون وينيغي أن یآخذهم باعتقاد وجوب 
الصدق وأذاء الأمانة و استعمالها علي کل حال بتحریم القذب و الخاتة 
واجتنابها على کل حال ٠‏ قال وينبغى أن يعلم أن ' الخيانة نوع "من 
الکذب وان الامانة نوع من الصدق قال وینبعی أن يخرج من اليلد من 
اجتر على الکذی والخيانة قال ولیس يجوز استعمال الکذب الا لرئیس 

مع الأعداء كما بجوز له اهلدکیم وسقيهم السم ومع الصبيان ومع 
المت الذين لايد من أن بخادعو 1 بالكذب أذ كان لا مقدار للصدق 
عندهم ۰ قال وسہبیل في هذه المواضع سسبیل الدواء ٠‏ 
فى أدْذ الناس بالتعيد لله : 

قال أفلاطون فى « كتاب السياسة » يتبغى أن يأخذ الئاس بیناء 
مساجد الله ٭ وقال فى « النوامیس » بیناء هياكل الله ٭ قال وينبغى 
أن يأمرهم بالصلاة لله على التمجید الحسن والثناء الجزیل والخضوع 

والخشوع ٭ قال ویئیعی أن ن یآمرهم , باتضاذ الضحایا امس 

والقرابين الحسسنة لله 5۰ 

وقال ارسطو طاليس وینبنی للكيس النفس أن یشرب الى الله 
بالقرابين السئیة وبالتفقات العظيمة وأن يتقرب الى الناس بالصلات: 
وبالجوائز وباطعام الطعام للخاص والعام وبالاحسان الى الغرباء 
غلا الاحسان الى الغرباء والی الئلس نوع من القربان + ' 
< (۸) تلك صورة أفلاطون الالمی الذی تصورم الغلا خة, السلهون 
أو انتحلوه لیقولوا على لسائه ما يريدون ۰ 

۳۹:4 


القول فى الزواج() وفیه ما ینبنی لكل صنف من الرجال أن 
یتزوج به من النساء() : 


قال آفلاطرن ونقول خی باب الرواج أن ینظر الى طبع الرجل 
وطبع الراة قلا یجمع بين مؤتلفين فى الطبع ولهذا نقول أنه يجب أن 
بخون نساء الحفظه على طبع الحفظة ونساء آهل الحكمة على صي 
آهل الحكمة ۰ 


اأقول فى الایلاد : 


° قال آفلاطوی واما الایلاد غانه بجب آن یکون من كل و احد متيما 
فی عنفوان الشبية قال فان الذى يكون من قبل ذلك آو بم دہ 
لا یکاد يجب ۰ 


فى عنفوان الشبيبه ما هو : 

قال وعنفوان الشبیبه للمرأة من عشنرین الى ثلاثين وللرجن هن 
ثلإثين الى خمسين ٠‏ 

قال. ولك "ان ن امنتتى/ من البدن ومن التقل لكل واحد متهما أئما 


هو هذا ٭. 


القول فى المباضفة ان كيف ينبغى أن يكون : 

قال النبى صلی الله عليه لوان احدكم اذا آتی آهله قال يسم الله 
اللهم جنبنی ااشسیطان وحنب الشيطان ما رزقتتی غولد مينهما ولد 
لم يضره الشيطان ٠‏ وقال مجاهد اذا جامع الرجل ولم يسم انطوى 
الجان على احليله ٠‏ وقالت آم سلمة کان النبی صلی الله عليه 


۹( المزاوجة فى الأصل + 
(۱۰) راجع غى هب ذه الفعرة واافقرات التالية ننلام ألتر 


فى جمهورية ا آفاتطون ۰ 


اذا جامم غمض عينيه وغطی رأسه وقال للتی تکون تحته عليك بالسكينة 
والوقار ٭ قال آفلاطون ولا ینبغی أن آراد أن يولد ولدا أن يشرب 
شیثا من السکر فى تلك الليلة لان الواقعة من بعد الشرب نجعن 
الولد آرعن چ 


فى مدة نشسوء الانسان 


قال أفلاطون ینبنی أن تکون العناية بتسوية الأبدان الى أن ينتهى 
النشوء ٠‏ قال والنشوء ينتهى لسبع عشرة أو لثمان عشرة قال ومن بعد 
انتماء النشوء ینبغی أن یاخذوا بالرياضة ویکؤن فيها سنتين أو ثلاثا 
حتی نشستد قوی آبدانیم ٠‏ 


فى الاسسنان 


قال آفلاطون عننوان العمر للمرأة من عشرین الى ثلاثين سنة 
ولارجل من ثلاثين سنة الى خمسة وخمسين سنة ۰ كال المارف 
ویکون من خمسبن سنة فى حد الاکتمال الى خمسة وثمانین سنة 
فاذا جاوز ذلك كان سيخا ۰ قال وان الانسان يزيد الى خمسين سنة 
ھی بدنه وعقله وقال آهل الأدب أن المولود من حين [ ما ] يولد الى 
أن يبلغ يكون صبيا ثم يكون شابا الى ثلاثين سسنة ثم کھلا الى 
خمسين سنة ثم يكون من بعد ذلك شسیگا ٠‏ 


فى الفرق بين التأديب وبين السياسة : 


التأديب هو أخذ الساس المساس يفعل ما يؤديه الى حسن الحال 
حتی يعتاده والسياسة انما هى اجراء آمر المساس على ما يؤديه الى 
حسن الحال فيما يجتمعان وفى آن كل واحد منهما ائما هو لصلاح 
حال الساس ويفترقان من جهة ان التأديب هو أخذ المساس بأن يعمل 
ہما يسعده والسياسة لا نقتضی ذلك ولكنها يقتضى فعل السايس ہما 
يما يس عد به المساس + 
۳۹۹ 


فى الفرق بين التربية على الادب وبين التأديب/ : 

التربية على الأدب هو أن يفعل المربى بمن يربيه على الأدب نما 
بؤديه الى الأدب ٠‏ وآما التأديب فانه أخذ الدب من بودبه بفعل 
ما بثمر الأدب ٠‏ 

فى الادب أنه دا هو 

قال أغلاطون الأدب هو أن بعرف الانسان کدف بتعيد لعیره ادا 
تأدب وشف مستاعيد غيره اذا آدب ۰ وقال ذیوحانس الأدب هو أن 
يعرف كيف یغلب ذاته حتى ينقاد ان ینبنی له الخير والناقع ویجنبه 
الشر والضار + وهو أيضا معرفة أن كيف بحمل غيره على حسن الطاعة 
أن یس وس أمره ۰ وأقول الدب ادبان : أدب غعصلی وأدب چ 
3 حاله : فى عيشة التعقل وأفلاطون یہ بعد مبة الحكمة وستقول یی 

فى الأدب وفی الحكمة الانسية 

أقول الأدب هو الدكمة الانسية والحكمة الانسية هی معرفة 
السيرة المدية الى السعادة » معرفة عبادة ومشاهدة ٠‏ وبیان ما أقول/ 
ان اللموم العلمیة لایرف على حقائقها ودقائقها بالصيغة دونمشاهدترا 
لياشرة الأعمال وان كا ن الوادف مقتدرا على العادة وغير ضنين 
بالافادة 3 وأقول الحكم هو الذى عرف ما نطقت به آلسنة السئونة 
المستقيمة وآر تسد اليه السائس الناصح ثم ساك الطريقة فعرف بااشاهدة 
م قصسرت ع4 ”عبادة اك ئة وبیان السائس ۰ وقال بعضهم من أحب 
الحكمة فلييغض الدنيا وذلك هو الماك والنساء ۰ وقال آفلاطون ليس 
شىء آخص بالحكمة من الصدق فينبغى أن يريد الحكمة أن يلزم الصدق ٠‏ 


فى الحكمة لبعضهم. : 
قال أحزاء الحکمه 4 الودة وخسن الروبة ۰ عاك الحكمة التحفظ 
EV‏ 


وال من الکذب ٭ 

لواحق الحكمة : الفهم والعفة ٭ قال وتقابل الحكمة الرعونة ٠‏ 
قال وآجزاء الرعونة الطیش والخفة ٭ علل الرعونة النسيان:والضمورة ٠‏ 
أعمال الرتونة للتغلرس فى الأشياء والتخبط ٠‏ لواحق الرعونة البلادة 
والبلة/ ٠‏ 

فى المتأدب ۰ قال أغلاطون | المتأدب هو ۱ افدر ۳ .أن يزمر 
على بی الفاضلة وذاك بأن یکون 7 عند العوارض على ما 7 
وبأن تكون حركة أعضائه عندها على نظام وترتيب مستوى ٠‏ وأقول 
المتأدب عنده عو الذى قد عرف كيف یتعبد لغيره وكيف يستعيد غيره 
وكيف مستعيد غيره وصار ذلك حالا ذيه ۰ وأقول المتأدب هو المتخرج 

کی اح واانفرج ی هو لذى خم عنما اش ما ند من 


فى الادیپ 


. الأديب قد يقال على المتأدب وقند يقال على ااؤدب ٠‏ المتأدب 
البالغ فى الأدب هو الذى يستحق أن يؤدب وقد مر القول فيه . 
وأقول المتأدب قد يقال على من ابتدیء ۂ فى تلم الأدب وقد يقال 
تن المتخرج فيه + وقال خرفوریوس : كل آدیب فى شیء خانه یکون / 
قاضيا فى ذلك الثىء والأديب غى الكل هو القاضى فى کل شىء ٠‏ 
قال ومن علاه هؤلاء القوم أن یس موا الأدب فى الشىء من كان عنده 
من علم ذلك الشىء ما يمكنه الحكم فيه على ما بعده ٠‏ 

وقال غيره الأديب فى الشیء من كان عنده العلم بمبادیء ذلك 
الشىء وكان مع ذلك منطقيا با وأقول الأديب هو الحكيم بالحكمة الانسية 
البالغ غی الحكمة ٠‏ 

۳:۸ 


فى الفرض من الادپ : 

قال آفلاطون : الفرض من الدب هو أن یصیر الانسان خبرا 
والخير هو الذی مك نفسه والالك لنفسه هو الذی يمكنه آن يضيط 
نفسه عن اللذات وعلی الأحزان وعند الم وعند الفرح وعند ساثر 
العوارض والخواطر فلا يطلق لها الحركة فى شیء ولا السکون عن 
شىء الا ما أطلقه الفکر بالعقل نمان آکثر اقات انما تجیء من العمل 
بالخواطر الذی لم يصححه الفکر ٭ قال واما الغلية فانیا تولد سوء 
الأدب وهو العجب والعچب يولد الخرق ۰ 

قال آبو الجسن : قوله یکسب صاحبه الغلبة يريد/ انه یکسب 
صاحبه أن یعلب ذاته وقوله وآما العلية غانه يريد آما غلبة ذاته 
فانه تولد العجب على نحو ما قاله ٭ 


الأدب الذى یربی به آلصبیان وهم لا یعقلون هو الادب آلذی 
ينبغى أن يؤخذوا به وهم یمتلون آمر غيره : 

قال آفلاطون : وأقول الأدب الذى يربى به الصبيان وهم لا يعقلون 
هو الأدب الذى ینبغی أن یوُخذوا به وهم يعقلون ۰ قال وهو الذى 
ينبغى.للكهل آن يستعمله والشیخ أن یعقله لا فرق فيه الا من وجه 
العمل وذلك أن وجه العمل فى تأديب من لا يعقل خلافة مع من يعقل 


فى أن الادیب هو الحر ومن لیس بادیب فانه عبد : 

قال الحر هو الذى بستمر بدنه على العادات الجمیله والأخلاق 
الفاضلة وآما الذی لم پستمر بدنه على ذلك غانه پکون فى عذاب 
وقلق وذلك ان/ فصل ما. تدعوه اليه شیوته ببعض یلذ به وندم 
كيف لم يطع النطق والسنة وان فل ما تأمر به السنة آقلقته 
الذهوات ولا الشهوات يرنيه العقل وذلك آنه نفسه فى بعض 
الأشياء أمة وفی بعضها حرة وانما السعادة فى أن تصیر النفس 
بکمالها حرة ۰ قال ولذلك نقول بأن الأمر كله انما هو فى اعتیلد "۱۳ 


(۱۱) آعتبار فى د ٠‏ 
۳۵۹ 


العادات الحسنة ٭ قان وأقول ان الذی لم یقتن الآدب یجریین() کل 
قلیل ویصرع علی غير ترتيب خان أمسك نفسه فيحفظا فانه لا یصبر 
ویخلفر من الراس ۰ 
فى عدم الادپ : 

قال آفلاطون ن : عدم الأدب هو عدم النطق غان التأدب هو 
التاطق قال وعدم النطق یکون على وجوه ۷ الجنون والثانی الجيل 
وانثالث هو اهمال العلم قال والجنون هو فساد القوة الناطقة بالبنية 
ويالآفة والجهل هو اهمال القوة الناطقه وترك اخراجها ألى الفصل 
واهمال العلم وعو ترك العمل به من بعد الوقوف عليه ۰ قال وصذا 

سر الثلاثة والجنون / آصلحها حالا ٠‏ وقال الانسان بالنطق فمن ليس 
بناطق فاته لیس بانسان الى من چهة الجاز للصورة الظاهرة ۰ وقال 
ار طو طاليس من لا سقل له آفضل من الذی له علم ولا پعمله ٠‏ 
وآقول الجاهل بهيمة بالحقيقة وشر من البهيمة وذلك من قبل أن أكثر 
ابهائم نافعة للناس وغير ضارة والضارة منها متشردة ومنتيذة فاما 
الجاهل فانه کبیر الجناية على نفسه وعلی غيره ویتعذر الاحتراز من 
نره لالتباس آمره ولخالطته الناس وتوسطه فیما بینهم ولانه بمقدار. 
ما معه من قوة النطق تنبه لوجوه ابتفاء الشر وللحیل غی مضار الناس 
من حيث یخفی آمره لأنه یهتدی للتدلیس والتمویه والاخفاء والتلبیس 
فلذاك قلنا بانه شر من البھائم من الجانین ولا سيما اذا كان سبعی 
الطبع أو خبیث الهمة ۰ وآما العالم الستعصی على العلم فانه شر من 
الجنون ومن الجاهل لأن الخسارة بفساد القوة الناطقة ویترك احيائها 
على من كانت قوته النطقية سايمة انما هو من قبل ما یستفاد بالعلم 
من اجتلاب المنافع ودفع اہلضار وقد خات المستعصى على العلم ذلك 
وبعد فان الجاهل قد يرجأ حسن حال فى نفسه وحسن الحال به 
فى ثانی وذلك بان يرغب فی العلم خيأخذه ویعمل/به فاذا علم ولم 
يعمل خقد ذهب الرچاء منه ووقع الناس فى خيره ومن استصلاحه بالعلم. 


(۱۲) غير واضحة فى الأصل ٠‏ 
۳۹۰ 


نم كانت چنایته على نغسه وعلی عيره بایقاته ایاها فیما یضرهاً عن 
علم منه بانضرة واخساره ایاها ترك اقتناء ما ینفعها عن علم منه 
بالذقعة ومع القدرة اعظم 2 فى الهچنه وفی السماحه وانما صار الجنون 
احسن حالا من الثلانة لذنه:۱۳ آوسعهم عذرا وآقلهم جنایه آما آوسعیم 
عذرا غانه قل ما یکون سپا لحیاته وآما آقلهم چنایه فمن قبل تسیل 
كف عادیته بالاشتیاق منه لزوان الشبهية عن آمره ولسقوط الحشمه فيه ۰ 
وقال آفلاطون من ليس بأديب فانه الحالم فى اليقظة . 


فی أصناف التربية على الادب والتادیب : 

قال آفلاطون التربية على الأدب قسمان احدهما القسم الخداع 
والآخر النوع. الجدی قال والابتداء من النوع الخداع لان الصبیان 
لا يحتملون الجد ما داموا صغار لضعف عقولهم وذلك لان الضعیف 
العقل/لا پرغب هی الجد لأنه لا يعرف قيمته ٠‏ وبقول التربية على 
الآدب وكذلك التأديب يكون بوجھین احدهما بالقول والآخر بالفعل وكل 
واحد من هذين یکون بوجهين احدهما أن يحملوا على الفف وعلی اقول 
حتی یقولوا یو یفعلوا والآخر أن يقال لیسمعوا أو یقت ليبصروا حتی 
یتأدیوا ٠‏ وأقول آیضا التربية على الأدب تکون بوجهين احدهما ما ینبغی 
آن يؤخذ به الصبی والآخر ما ينبغى آن يؤخذ به غيره وذلك مثل أن 
يأخذ الذايات والحواضن فى تخويفهم وفى أن يجنيونهم بسمع الأشياء 
القبيحة ورؤية الأشياء القبيحة ومثل ما یؤخذ الصناع فى أن لا يفعلوا 
الأشياء القبيحة لکن الحسنة ۰ 


القول فى تربية الصييان على الآدب بالنوع الخداع 

قد قلنا امتداء الثردية على الأدب انما تكون من المخادعة وذلك 
بان بصور الجد فى صورة ة الهزل أن بتفق الصدق من صيغة الكذب ۰ 
قال آفالطون وذلك بان يصاع لهم العاز بکون حشوها الأدب 
وظاهرها الكذب ۰۰ / قال ومن جنس الالفاز الأشعار التی 


,(۱۳) لانهم فى د * 
۳۱ 


تمدح الفضيلة والعفة لا الجون واللذة ۰ قال ویتبغی أن يؤْخدُ 
الأممات والحواضن بان یحرتوهم بها ولا يحرقونهم بغپرها .۰ 
قال.وینبغی أن تکون العناية بتسویه آنفسیم بالالغاز آشد من العناية 
بتسوية آبدانوم بالقمط ٠‏ قال وذلك نقول بان الابتداء انما هو من 
الوس‌یقی الَلذب ۰ قال واما اللعب.غینبغی أن يجعك فیما یثفر الجد 
کالعب بالکرة والثقافة ۰ 


القول فى تربية ١‏ لصبیان على الأب بالنوع الجدى : 


قال افلاطون ایتداء الامر من ن النظافڈ ومن أن يحملوها على الف 
الأثدياء الحسنة وعلى النفار والبتض بلاشسلیاء السمجة وذلك بان 
تصان آبصار هم وآسماعهم من القبیح والذمیم وآن سبذر:فى آنفسهم 
الحسن والجميل قال فینبنی آن يحملوهم على النظافة خى الیدن واللیاس 
وفی دل ثیء حتى فى تقصیص الشعر قال وینبغی أن يجنبوهم . 
المواضع الذى يجرى فيها المرى والخناو آن يصونوا أعينهم من الصور 
القبيحة ومن الأشكال الرديئة فان الردىء من كل شیء پولدا والحسن 
من كل شىء / پولد الحسن ۰ قال وينبغى أن يجرى على آسماعھم, 
وعلى أبصارهم الأقاويل الحسنة والأفعال الفاضلة والصور الأنيقة 
والأنكال الحسنة قال ولهذا نقول بانه ينينى للسايس آن يمنع الصناع . 
والمصورين من أن يتخذوا آنية آو شیا يشكل ردىء أو .یصوروا 
على شىء صورة سمچه ۰ 


قال وينبغى للسائس أن يخرج من البلد من لم یمنتم من معل 
القبيح وقال وانهم اذا أحبوا الحمنن والنافع وأبغضوا الةمیم والضار 
یسےل علینا دعوتهم الى فعل الحسن والنافع والى ترك القبیح والضارء 
قال وتفون عليوم الاجابة قال فقد يجب لهذا أن نمدح الفضائل 
بحضرتیم وآن نزينها غی نفوسهم وخاصة الصدق والوفاء وحسن 
الطاعة للأكابر والعفة والشجاعة والعدل والحكمة ٠‏ 


قال ویجب أن نذم الرذائل بحضرتهم ونقبحها فى ثفوسهم وخاصة 
۳5۲ 


الکذب والشره والخيانة والجین والجهل واولاها بانتهجین الاستعصاء: 
على الأكابر فان هذا أسمج الرذاش وآقبحیا وأضرها وذلت ان الخير 
كله انما هو فى حسن الطاعه للسنن وللسياسة والشر كله و الخرر /حله 
أن الضلاح كله انما هو فی محبه الحسن والتاخع وفى بعض الفبيح 
والخار غان الذى يحب الحسن والنافم دوق ألى أن يكتسبها واندی 
يبغض انقبیح والضار پیرب من الوقوع غیھما ٠‏ 
أدب کی وهو فى اکتسایهم الحياء 
: قال أفلاطون : وينبغى أن يحملوهم على الحياء وذلك بان يصور 
خی أنفسهم سماجة الرذائل ومهانة من يكتسيها وبان يعظموا حرمة 
الاکایر والافاضل فى. نفونسهم ٭ قال : وآقول الذى یحدث الضفر شینان 
احداھما ا الخو من الأصدقاء و هو الحیاء والاخر الجرآة على الاعداء 
اسم : فان الشبيه ما ۴ انشبیه وت یجن الآخر ی مت ۔عاله 
قال أبو الخسن : وقد آحسن الشاعر فى قوله : 
: كانس الخنافس بالعقسبسرب 
تری الطفسل.: یفهم .عن قرنه 
کفیم الفصصیح عن الصرب/ 
سياسة فى تربية الصبيان على الادب 
قال آفلاطون : وینبغی أن يشغلوا الصبیان ابدا فان الراحة 


ر العبازة غير متس.قة ٤‏ يقس هن الیل + 
سس 


والعطله فساد على من لا تمییز له قال وهذه حال الصبیان والعبید ۰ 
قال آپو الحسن یعنی بالعبید الذین هم عبید بالطبع ٠‏ 
سياسة آخری فى تربية السبیان على الأب 
قال أخلاطون : وانما الأمر کل الأمر فى تجرید التربية على طريق 
يولد الفساد ۰ 
قال ولا ینبغی أن یعاتب التساء والمبیان وقد قيل من الجيل 
العظيم معاتبة الصبیان والدسناء ولو جاز ذلك جاز معاتبة انجنون 
والسکران + قال ولا بنیحی أن یظهر التضجر منهم ٠‏ قال اہو الحسن 
وقول أخلاطون ولا ينبغى أن , يعاتب الصبیان يريد به الذين لم يبلغوا 
فى ألتمییز ميلغ فهم ما يراد منهم بال‌تاب فیصیرون اليه ۰ 
وقال شاعر ال 
| سبج صلحا أو يكف عن الرغم/ 
ومن عاتب الجیال اسقم تسه 
فلا يعظ الجهال ابا من الستم 
۱ کم ا لاير با بلقم والضام 


فى أن الامور بمبادثها وان البداً اعظم شىء یکون فى الا 
قال آغلاطون : ینبغی آن يعلم ان ابتداء كل آمر أعظم شیء خيه 
وأن الأمور بمبادئها ٭ قال واذا وقم الابتداء علي الواجب يزيد علي 


۳4 


التداول وآثمر ثمرات عظيمة ونافعة وبخرج ناسا جادا ۰ 
قال وان الصبيان یدونون سراع القبول والاتمار لما یؤمرون به« 
فينيغى أن یوُخذوا من الصبى ہما ينبغى أن یوخذوا به وانما الامر 
كه فى اعتياد العادات الحسنة ۰ 


القول فى مپداً التأديب 
قال أفلاطون : ابتداء التأدیب من التعويد وذلك يان بؤخذ المبیان 
باعتیاد العادات النافعة الحسنة وان لا يتركيم بآن یزوالوا عنیا الده 
ولا آن يخالفوها فى ثبىء البتة ٠‏ 
قال وينبغى فى الجملة أن يأخذوهم فيما يفعلون بالاحتذاء يما 
ملؤا مته اسماعهم وآوقعو| عليه آبصارهم/ وبامتثال ذلث 031 ن أن بسیر 
ذلك عادة لهم ۰ 


فى كيف يؤدب 
قال أفلاطون : ينبغى أن یجعل ابتداء أمره من الرفق خان لم ينفع 
فبالعنف قال وأقول سبیل السايس أن يتسلط على السوس تسلط 
مد المة ويصافحه برأى وثيق وجد وحزم غان استعصی صبر عليه 
واحتال له وعليهة فان آعیاہ الرفق اسستعمل حینئذ الخاشنه + 
القول فى التأديب 
قال أغلاطون : التأديب هو التربية الجارية على الصواب فى اللذات 
ورن وفی مہو لا ینبعی من الذات وجتی 
یم با . بنیعی , أن يم عليسه ولا شرح بط ی افرح کیا 
وفی جنيع العوارض حتى تكون حركاته ومتصرفاته على ما ينبعي 


(۱۵) یوّمر في م ٠‏ 
۵ ` 


وبالفدار الذی ینبعی وفی الوقت الذی ينبغى وتلی الوجه الذی 
ینبغی ۰ وقال آر سلو طالیس التحرج فى الأخلاق والصناعات انما یکون 
بالعادات غير ان الأخلاق/ الفاضلة والصناعات الحمودة انما تکون 
بالعادات الحسنة والرديگة ٭ قارا ولدلك نقول بان الخیر يله اتما هو 
فی العادة الفاضله ۰ 
فى العادة ما هي وفی الجودة والرداءة 

مال برسطو طالیس : العادة اتما هی آفعال متكررة على جهة 
واعدة والأقعال منهًا جيدة ومنها رديئة والجيدة منها تولد الجيدة 
والردیگة منیا توند الرديكة قال و الرداءة كلذ انما ينؤلد من چهة الافراط 
أو القلة والجودة.ائما تتولد من التوسط ۰ 


القول فى اللذات الخمودة وقى اللذات الذميمة 


قال آفلاطون : الذی ینبغی أن یفرح به من اللذ ات هو كل ما كان 
حسنا ونافعا وقال وذلك هو الذى یجزی على الطبيعة المستقيمة وعن 
العادات الحسئة قال وما كان كذلك فاته قبييح ومذموم ۰ قال وینیعی 
أن يعم أنه ریما كانت الطبيعة مستقیمة العادة ماسدة ٭ قال آبو العسن 
وريما كانت الطبيعة. فاسدة والعادة مستقیمه . 


فى تمويد التعب والكد 

قال أخلاطون : وينبغى أن يعؤدوا التعب يسيب الجمیل/و النافع 
ولن يتم ذلك الا ياعتياد_الصبر عن لذة. الراحة وباعتياد الصبر على 
قلقم النفس. وجز ي‌البی من من أفی, التعب .و النضب .قال .وتقوله لنه 
ليس ینبننی أن یربی الأولاد على الدلال والدعة فان تربية الدلال لا یصبر 
على مفارقة الشيهوة.ولا تطیق _احتمال النصب وااشقة قال. وتقول انه 
لا ينال“ الخيرات .البظيمة: من العلوم الشريفة والأخلاق الفاضلة 
والمصناعات الكريمة رالا مالتز له. الكد, والتمپ ٠‏ قال. ونقول ان .الوم 


۱۳۱ اضاقه خی هامش م ۰ 
۳٦‏ 


والراحه يفقران. فى الدنیا و الاخ, رة ومن أم يصبر على تعب حسن الخلق: 
احتاج أن یه بر على تعب سوء الخلق ۰ 


فى تعويد الصبر والحلم 

قال وینبغی أن يأخذوا بالصبر عند النوازن والمصائب وبانحلم 
عند الغضب قال وينبغى أن يقرر من نفوس.هم بان الجزع والقلق والترق 
والتوانى والكسل ائمأ نٽون من الدئاءة ومن الحيل قال وأنما الحلح 
كله/ من السكوت والسكون قال وآصل الآدب الرزانة والوقار وأمث 
الرعونة السفة وانطيش والخفة ٠‏ 


فى تعويد حسن الطاعة للرؤساء وللسنن 
قال وينبيغى أن يؤخذوا الأحداث من أول العمر على الاعتقاد بان 
الخير والسعادة ائما يكون لهم فى الطاعة للسنن والأكابر حى اذا 
وجدوا . نة بو آمرا" استبشروا استنشارا من قد وجد خيرا ء قا وذلك 
0 قد اعتقدوا بان الرؤساء وا اؤدبین هم الذين يبلغونهم ألى السعادة 
9 الخيرات بحسن ہو ٭ كال ویثدعی أن يقرر خی 
نفوسیم بان ن الاستعدناء أصل الثر كله وان البلایا كلها من الاستعصاء 
تتولد وبالاستعصاء ثفوت الائسان السعادة التی هی آشرف الخيرات 
وبحصك 7021© الشقاء الذئ هو مجمع الشرور قال وینبغی أن يعلم 
ان القلب بتقلب دائما ویتردد بين الشر والخير ومادة الخير ظاعة 
اثرؤساء ومجانبة/ السفهاء ولزوم الأفاضل ۰ ومادة الشر اتباع 
الهو ی۷۷) ومساعدة آخدان السوء ومفارقة الأقاضك ٠‏ . 


لا یش ڈھی وم ۳ معناه وفيما لا îk‏ معتاه تال وذلك ٩‏ 


(۱۷) فى فى الأصل ۰ 
oy ۱‏ 


الحدث لا بش ستهی الخير بل الشر ولیس فى الامکان أن یعلموا ما داموا 
هسغارا واحدائا ما يضرعم وینفعهم لن ذلك انما يحصل بالتجربه 
والتجربة انما تحصل خى الزمان الطویل بالرصد والرعاية ٠‏ 

فى فضيلة الطاعة : 


قال حكيم من حكماء ء العرب آنه ليس يصاح للرئاسة الا من أطاع 
الركاسة ومن لم يطلع الرؤساء والسادة فانه غير مطيع للركاسة 
وکانت سيب کلمته هذه أنه لا حضرتة الوناة آراد أن یعقد لأحد 
آولاده الركاسة وكان له دشر بنین فدعا بالاکیر وقال له انی قد 
تضحرت من الحياة فخذ هذا السيف واطعن به خی صدرى حتى 
تخرجه من صلبى فقال اتنه وكيف يجوز للابن أن يقتل آباه فدعا بالذى 
يفده وقال له/ مثلذاك ورد عليه قرييا منه غلم يزل على ذلك بدءو 
بواحد واحد الى أن“ انتھی الى الأصغر.فاما قال له ذلك قال هذا عار 
على فى الدنیا وهلاك فى الآخرة ولكن هل لك غیما تأمرنى به فرج 
قال نعم فأخذ السیف وهم به فقال حسبك ثم دعا بنيه وعرغیم ما 
كان منهم ومن آخییم الأصغر وقال القول الذى قدمناه وعقد له عليهم 
الرئاسه وقال النبی د صلی الله عليه ااؤمن کالجمل الانف ان قيد انقاد. 
وان انیخ على صخره استناخ ٭ وفى رواية بخرى المسلمون هينون 
کالجمل الآنف أن قيد انقاد دان أنيخ على صخرة استتاخ ٠‏ وقال 
ذبوجانس لتلامذته من جمم مع المحية رآیا غاجمعو! اله مع 
الممة طاعة ٭ 


فى تهوين الوت  :‏ 


قال اغلاطون : وینبغی أن پھون الوت فى نفوس الأحدات حتى 
يصيروا شجعانا ولا ينيغى أن يفزعوا غیجبنوا ولا ينبغى أن يقال 


(۱۸) الهواء فى د ٠‏ 

(۱۹) مضافة خی م ٠‏ 

(۳۲۰) مضافه خی م ۰ 
۳۵۸ 


لهم بان أشياء لها صور هائلة تدور باللیل وبالنهار فائہم يجينون 
بمثل هذا اذا سهفعوة ۰ 


آداب يجب أن يؤخذ بها الصبیان + 


قال ينبغى أن يعلموا الرماية والكتابة والسباحة/آدب قال وینبنی 
أن يؤمر الصبيان بالاقبال على من أقبل علییم ٠‏ أدب قال وينبغى 
أن یؤخذوا ببر من غنی منازل آبائهم من معارفيم ٠‏ ویتبغی أن یمن ! 
من صدر الجلس + قال وکان آفلاطون يقول صدر الجلس موضع قلعه ۰ 
أدب قال وینبغی أن یمنعوا بان پتبدروا بمعانقه من هو آکبر منیم 
وہمم اغحته ٭ أدب وينبغى أن يمنموا من التعبير ٭ أدب وینبغی 
أن یمنعوا من الاعتذار مما لاینبنی الاعتذار مته ۰ 


أدب قال وینبغی أن یمنصوا من تتبع معایج الناس والتقاط 
سقطاتیم غان ذلك نذالة وجیل ٠‏ آدب وقال حكيم لابنه ضغ نفسك 
يا بنی دون غايتك فى كل مجلس ومقام ومتال ۰ آدب قال وینبغی أن 
يؤخذوا بالسلام قبل الكلام وفی الستن الفاضلة من بداکم بالکلام 
شل السلام غلا تجیوه ۰ 


آداپ حسن قال وینبغی أن یؤخذوا بالاستیناس من قبل دخولیم 
الى حيث لا یحناجون فيه الى استتذان والاستیناس التس‌بیحه 
والتحمیدة"۳) والتکبيرة أو التنحنح يؤذن به من فى البیت أنه يريد 
الدخول/عليهم ٠‏ أدب قال وینبنی أن يؤخذ الصبيان بخفض الصوت 
ومش القصد وسكون الرمح'٣''‏ وقلة الالتفات وقلة التلون فى الجلوس 
وينبغى أن بمنعوا من التقلب ومن العيب ومن كثرة الفحك فانه من 
تعود شيا من هذا صعب عليه الاقلاع عنه ٠‏ 


(۲۲) فى الأ .ل الزلح + 


مد 


آدب الدفول الى بيت خال٩‏ : 
قالوا وينبعى أن یومروا بان يقولوا ا على آهل ٠‏ البیت 
الا کالہ اذا دخلوا مسجدا ۰ 


.. آدب: من يدخل. بيته : قالوا والضواب أن تقول السلام عليكم 
اذا دخل الى آهله : 


من آدب الأكل : ينبغى أن يؤخذوا بغسل اليد قبل الطبام وبعدم 
فان ذلك من الستن الجيدة وينبغى أن پؤخذوا بتسهّة الله فى الایتداء 
وبحمدہ فی الآخر وینبنی أن يؤمروا بذلك فى کل لقمة وينبغى أن 
نو من تعظيم اللقيمة ومن مد اليد الى سوى ما يكون أمامهم وترییا 
منهم ۰ قال ولا ينبغى أن یسلوا آیدیهم بحضرة الأكاير ٭ ۱ 


فى أدب شرب الماء : ب ینبغی أن یمنعوا من الشرب فيما بين الأكل 
ولا بنعی آیضا/ آن بشریوا م من بعد | الفراغ من الأكل ألى أن تمض 
ثلاث ساعات وأقله ساعتان وینبعی أن یجعلوا الشرية بثلاثة .آنفاس 
ویسموا بعد كل نفس أذ ابتداوا ويدمدوا الله اذا قطعوا فى كل نفس*«: 
وروی أن النبى صلی الله عليه كان يشرب الشربة فى ثلاثه شربات 
وثلاثة تسسمیات وثلاثة تحميدات ٠‏ قال وينيغى أن پؤخذوا بصب 
الماء ٭ وبترك الب غان النبى عليه السلام: قال الکباد من العب + 


. القول .في ااسکر وشربه 


قال المسكر دواء كبير يعين على حرافه الشيخوخة ويعين على 
التسلية تال غانه يضم من الجبن ومن الخوف ومن القحه ومن الرذا 
قال والسكر حرام وذاك أنه يورث القحة والجور والفزع وبوقع 
فى كل شر ٭ قال ولهذا تقول بان المسكر حرام علی من لم يمكنه أن 


(۲۳) غی الاصل خالي ٠‏ 
ناس 


55 ہے د 8 
یمن عن سرب ما یسکره اذا ددت الاریحی4 ذيه و سرشت یپ 1 


گی 

لتزید قال وینبغی أن يمنع عن الشرب بالنیار جمیع الئاس قاس ريمت 
داللیل من آراد أن بحضر مجلسا لل آی د هده آمضا ن" 8 أد 3 
۰ 5 وے سس ات ہا ]3 اک 


يواقع امرآته ليولد ولذا فان الوافقة من بعد الشرب/تجعل الود ارعن» 


وذکر جالينوس عن افلاطون انه قال لیس ينبغى أن یطلق لأحد 
شرب الشراب بالنهار البته الأعلى سيبل التداوى من أجل امرض + 
قال وليس ینبغی أن يطلق للعبيد وللاماء أن يتربوه البته ٠‏ قال وليس 
بنبخی لأحد من آهل العسکر أن يشر به ما دام فى وجا خرب ھکذ! 
ذكر عنه جالينوس والذى ذكره غی التواميس آنه ينبغى أن يحرم 
القول فى شرب الصبان للعسكر أن كيف ینبفی 
قال “افلاطؤن ينبغى أن يمنع الصبیان من الشرب الى أن بيلغوا 
ثمانی عشرة سنة والعلة فى ذلك انه لا حاجه بهم الى الشراب لان 
أن یزید ثارا على نار ٭ قالوا واذا بلتوا ثمانی عشرة سنة أطلق أهم 
شريه على سس بیل التداوى وبالليل من دون النهار قال ولا ینبعی 
آن يطلق لهم الاجتماع عليه ما لم ببلغوا ثلاثين سته ٠‏ 1 
القول فى الولاة والقضاة أنه هل ینبغی 
لوم أن یشربوا وان كيف ان جاز لهم ذلك / . 
ذكر جالينوس فى الكتاب الذى يقول فيه بان النفس تابعة مزاج 
انبدن عن افلاطون انه قال ليس ینبنی للقضاة والولاة والتنا وجميع 
من یقصد للمشورة آن يشرب قال جالینوس وقال آفلاطون فآقول 
ھی الجملة بانه ليس ینبتی ان آراد أن یکون صحیح العقل أو مستقیم 
أبسنة أن شرپ الشراب البضة ٠‏ 
۳ 


فى أدب النسوم 


قال ينيغى أن يمنع الصبيان من نوم آول النهار وآخره ۰ قال 
أو الحسن : يتبغى أن يمنع الكل منه الا من كانت به علة وكانت 
العرب تقول نوم آول النهار خرق ونوم آخره حمق والنوم غیما بين ذلك 
خلق ٠‏ وينبغى أن يمذع الكل من النوم من بعد الطعام الى ,أن ينزل 
الطعام من فم المعدة الى قعرها ٠‏ وينيغى أن يؤمروا بالنوم على 
الشق الأيمن وان جعلوا أيمانهم تحت خدودهم ۰ 


ذكر ما يجب أن يفرض على الاولاد للوالدين 

قال أفلاطون يجب أن يقرر فى نفوس الأولاد آنه ليست حرمة 
من بعد حرمه الله أعظم من حرمه الأمهات والآباء لأنهم بسبب الكون 
وبسبب خيرات الأولاد غواجب عليهم قضصاء حقوقهم بقدر طاقتهم 
تال/وآول ما يجب ءليهم من حقوقهم آن يشريوا قلوبهم تعظیمیم 
راجلال أقدارعم واستشعار الذلة لهم واعتقاد طاعتهم خيما ساءهم 
وس رهم ۰ قال ویجب علیهم آن بعتقدو | الرضا بجميع ما يكون منهم 
اليهم قال ويجب علیهم خدمتهم بوسعهم وجهدهم + قال ویجب أن 
لزمهم القیام بين أيديهم على البعد ویجب عليهم غض البصر عنهم 
لتعظیم ٠‏ وقال ویجب عليهم السکون والسکوت بین آیدییم وبحضرتوم 
الا ويتبثى أن یترکوا الالتفات وكثرة الحركة ما داموا بمشهد منهم ٠‏ 
کان أفلاطون يوصى الأحداث » بثلاث بغض البصر وبالصمت وبالعفة ٠‏ 

وقال أرسو طالیس ما شىء أصعج من الس‌کوت ۰ وقال 
بن ا لبارك منزلتان ذمریفتان سهت القلوب عنها الصمت وتجنب باب 
سلطان ٭ قال ويجب أن يفرض عليهم كفاية الآباء والأمهات وأن 
ان ذلك أوجب علييم من كفاية أنفسهم وواجب على الگولاد الجماية 
ن آبدان الوالدين وأرواحها وبذل آبدانهم وآرواحهم بسبب سلامتهما : 
ایقاعه بوم غی حال غضبهم / قال ويجب أن يعتقدوا بائه ليس يحل 
م المرب منهم اذا آرادوا تأدیبوم ٭ قال وینبغی أن يتركو الاضطراب 
لکلام وقت غضبهم قال آفلاطون ویجب على الأو لاد الاستسلام 

۳۷٢ 


لا بريد الاباء والأمهات قال ویجب أن یعتقدوا بانه لبس بحن 
لهم الهرب منوم اذا أرادوا تأديبوم ٠‏ قال وینیعی أن یترکو الاضطراب 
والكلام وقت غضبرم ووقت ما يؤديونوم ٠‏ قال وينبغى أن یترکوا 
الاعتذار فى ذلك الوقت ٠‏ قال ويجب ان يكون أدتذارهم البیم وقت 
د سكون غضبیم وآن یظمسروا التوبة والانابة ٭ قال وليس لیم أن 
یجلسسوا بحضرة الآباء والأمهات غان أجلسوهم جلسوا مقعس . 
قال ولیس ینبغی أن يرضى من أحد من الأولاد مخالفة الوالدين فى 
شی البتة ٭ قال ولیس ینبنی أن یمتخطوا ویتبرقوا يحضرتهم لا بحضرة 
الأكابر » قال وللاباء والأمهات حق المادة وحق تربية الجسد والئفس ٠‏ 


فى حق الداية وااحاضنة 


قال أخلاطون : ویجب أن يفرض على الأولاد حق سائر من أجسن 
الیهم خی صغرهم من دای وحاضنة ومؤدب ومعلم ۰ 


فیما يجب أن یاخذ الك الناس به فى آمر 
الاکابر 4 السادة 


قال أفلاطون : واجب على اللك أن يرتب الناس المراتب فى البر 
والكرامة وآن يجعل ذلك على قدر أحوالهم غی الفضيلة لا على قدره 
الثروة والتعمة ٠‏ قال ثم أنه یجب عليه أن/ يأخذ العامة بان بئزلو | 
آهل كل مرتبة فى مرتبته وان یعاملوه فى برهم واكرامهم على قدر 
ما رتب الملك لهم ٠‏ وینبغی أن لا يرضى منهم بأن يخالفوا ترتيبه 
فيتقدموا مؤخرا قال وينبغى أن يأخذهم بتوقير أهل الفضل بالاستحياء 
منهم وبالتاسی بهم وينبغى أن يحظر عليهم تنقصهم بالقول و الخرضص 
منهم فى حال وينبغى أن يعاقب من تنقصهم أو غضب من جرمهم ٠‏ 
وقال أرسطو طاليس دافع عن أهل المروءآت ومن له قدم فى الخير 
وان نك عصعت آحوالهم ولا نشف أستارهم وان زلت أقدامهم وأعلم 
بان الضيم خى الراتب آشد منه فى الأبدان والأموال لأن الناس قد 
يبذلون آموالهم ويخاطرون بأبدانهم ليكلا یضاموا فی مروءآتیم ٠‏ 

۳۳ 


وقال زياد بن آبیة للناس غی خطبته آنی قد عاهدت الله آن لا یأنینی 
حی سنہ ولا پچ م مش 
فى عقابه ثم آنشاً یقول : ۰ 
لا یصلح الناس خوضی لاسراه لیم 
وفی عهد ملك لاہنے / 
الزم نفسك اقامة طبقات الناس على حدودها ومراتبها 
حتى يتبين ذو الحرمة ممن لا حرمة له وذو البلاء ممن لا بلاء(۳۹) له 
خانه لیس شیء آفسد للرعية وآدل على سوء السياسة من أن یجمع 
المحسن واسیء منزلة واحده ۰ 
فی الآداب التی یحتاج الیها المرؤوس اذا صحب الرئيس 
قال ابن سف و الى رئيس کل 
لدوکی ذلك بأن يقول كيف ام ہم الله وکیف' حال اللك فان ال EF‏ 
يوجب الجواب ولیس للادنى أن يوجب شسیگا على من هو أعلى منه . 
قال وينبغى أن يسرع النهوض من بين يديه وآن حدثه وهو سائر 
فینبعی أن أن يسير حیث لا یحتاج الرئیس أن بلتفت اليه ویکفیه 
خی ذلك آن يتقدمه بمقدار راس دابته ٠‏ قال ولیس من الأدب / آن 
سح بی يديه أن حدث الك پا ئر الك ٠‏ وليس من ام 
وینبغی أن يهدى كل تابع الى رئيسه المرجان والنييوز ٭ ويجب أن 
)4( فی القم.ل لايد له 
+۰ یصحخها مینوفی ب ( يحادثه ) ۰ 
۳۵۰ 


تون ددية کل انسان ممأ يحيه لیدی قال وکات االو نيج ذنت 
والسخوط عليه ٠‏ قال وليس یجزز 1 یر غدرا للسخوط یه 
ييلغ آلرئیس ما در نده من الاتتقسام مئه + قال ومن أخلاق المللوك 
مت ۷ حدت ذلك فینہنی أن يزيد نی لدم والنصيخه قا وان ريج 
يعد شتم الرئيس شتا ولا ما اغلاظه اغلاظا اذا کان فى تسه طاهرا ۔ 

الاصغاء الى حديثها ٠‏ وقال أبن ا : اذا زادك السلطان تق ربا 
فزاره اجلالا قال وكذلك ينبغى أن يفعل بجمیع من یتمن به ٠‏ 


لا تساعد السلطان على الخطاً ولا تجالسه [ ولا ترد عليه خی 
مجلسه الخطأ ] ٠,/وان‏ ن أستبان ن النجاح”'' برأيك فلا تمنن ء غليه وان خالف 
رآيك ناستقبله ما لا يجب فلا تقل له الم أقل ذلك ٭ قال وان آجلسك 
السلطان على مائدته خلا تستوفين الطعام وان احتجت اليه ألا ان 
تکون فى حساب الندماء وأن وضع بين يديك شسیتا فلا تستوفيته واذ! 
آحلت فانیض ألى' موضع لا يراك واغسل يدك وانصرف الى منزلت 
الا أن یجلسك واذا آکلت معه خلا ترفعن عينك الى اکله ٠‏ اذا سأل 
انوالى غيرك فلا تكن.أنت المجيب قال ويجب أن تعلم أن من صحب 
اسلطان بالنصيحة آکثر عدوا عن صحية یالخش والخیانه گنه يجتمع 
على عداوة الناصسح عدو الوالی وصدیقه الصدیق لناغسته والعدو 
لمياغضته ٠‏ 


قال وبحب أن تطم آن ا اعٹرۂ ف لك تالفضل بعر حد. ده 
السلطان ريما نافسك بحضرة السلطان ولم يسمح نفسه أن معترف 
لك فاعرف هذا الیاب و احذره ۰ 


(5؟) فى الاسل فمتى والسياق مضطرب ٠‏ 
(۲۷) فى الاصل النجح 


جا 


فى سفة من يحب أن یخرج فى الحكمة 

قال افلاطون9" : انه ليس يجوز أنيؤخذ بتعلیم الحكمة الا مله 

طبع قيها ٠‏ قال وااطبوع هو الذى یسیل عليه تعله ما تعلم/ وحفظه 
ويسهل عليه ام تخراج ما ام يتعلمه ریما قد تعلمه ٠‏ 


فى أدب التعلم 

قال آفلاطون : وآول ما بتیعی أن بؤخذوا به أدب التعلم 0 
ومن آداب التعلم حسب الاقبال على العلم وحسن الاصفاء وترك 
الالتفات ما دامواً بحضرة مؤدبيهم ونترك الفکر فیما سوی ما یعلمون 
وقت ما پعلمون ۰ وقال وهب بن منبه أدب الاستماع سکون الجوارح 
وغض البصر وقطم الفکر عما سوی الذی .مع والعزم على العمل ٭ 
وقال من اسستمع کما یچب نال برکه ما یسمع ۰ 

كيف ینیفی أن یطموا 

قال انلاطون : ليس ینبغی أن بستکرهوا علی‌التعلم فان الذىيؤخذ 
على الاستکراه یکون قلیل البقاء واللبث وذلك من قبل آنه لا يتمكن 
من الستکره قال فقد يجب لا قلنا أن یستجروا الى التعله بلطف ورفق 
ویجعل كانه لعب واذا ملو ترکوا وأجمعوا ٠‏ قال واذا زلت السنتهم 
وأخطأوا نبهوا بلين ولطف وهكذا ینبغی أن يفعل فى خطايا آفعالوم ٠‏ 
فان العنف بوّدی الى المحل وان آفلاطون یقول اذا عاتيت صبیا أو 
ابا خابق ۳ له للعذر موضعا/ ۰ 


بای سن يجب أن یکون ااتعلم 


قال آفالطون : لیس ينبغى أن يؤخذ الصبیان بتعلم العلوم 
والصناعات الا من بعد انتهاء نشوء الثبدان وریاشتها وذلك یکون 


(۲۸) راجم وصية افلاطون غی تأدیب الأحداث فى کتاب نسکویه 
جاویذان خدد ۰ 
(۲۹) فى الأمل فیق ۰ 
۳۹ 


پاحد وعشرين سنه ٠‏ قال ولیس يجوز أن يؤخذوا بالتعليم قبل انتهاء 
شوء الابدان لأن التعب يوهن القوی وينيك الأبدان . 
قال البرد : كان آهل الفضل یقولون لا پنبغی أن یسلم الحبی 
:لی المكتب من قبل أن يشتد عظمه ويصلب لحمه ويقوى وآنشد البرد : 
واماك أن تدعو لطفاك مكتيآ 
ختکربه والكربى پورشه الحمق 
مثی اغتتم طفل خامر الداء قليه 
فعا ثخینا داعم الوت والرهن 
بدیء فساد الطفل من عرق امه 
وحاضسه عذوه بالود واللسق 


قال الجرد : وکان آهل الفذ.ل خيما مضی بقولون العیوا آولادکم 
سیعا وعلموهم سيعا وخذوهم بمجالسة أهل الفضل مسيعا ٠‏ 
قال آبو الحسن ما ذكره الپرد عن آهل الفضل قد وجدناه مرويا عن 
اتن :باس ٠‏ وكان بعضیم يقول بادروا0"» بتعليم الصبيان قبل اتصال 
الأ غال وتفرق الال ٠‏ 


بای سن يجب أن يكون المعلم وبأی حال" / 

قال أخلاطون الواجب على السائس آن بأخذ التولین لتریبه آبدان 
الصبيان أن يقوموا على تربية أبدانهم عشرين سنة ثم الواجب على 
السائس أن ينقلهم الى من ینشیء أنفسهم بتخريجرم فى العلوم 
عشر سنين ثم یاخذهم بتعليم علم الجدل وبترهم فيه خمس سنين ثم 
يأخذ هم بالتمهر خيما تعاموه خمس:شر سئقفاذ! خلفوا الخمسم کان عليهم 

۰ فى الأصل یادوا‎ )۳٣( 

(۳۱)فی الؤصل نی* + 

سم بتناول العامری نظرية تربية الحکام التی عرضها افلاطون 
غى الجمهورية ۰ 


۳۷ 


آن یجعلوا الخير مثالا لاتفسهم خیودیوا غیرهم ویعلمو هم على سبیںِ 
ما أدبم وعلمهم یندم حتى يصلحو الأهل والأصدقاء خاصه واه 


على انه لازم وضروری: ٠‏ قال وانه يجب أن بباشرو | ہیں الانسية 
من تغد خمس وثلائین ألى أن بجلغوا الخمسین فاذا خافو | الخمستن 
آدیوا غیرهم وعلموهم ٠‏ 


فى افعلم الأول الذی ينبغى أن یؤخذوا بتطمه 
قال آفلاطون : اول' ما ينبغى آن يؤخذوا بتعلیمه علم العدد قال 
وذلك من قبل آن علم العدد بمتد مع / جمیع الأراء والعارف و الصناعات 
قال وانه لم يمكن ادرزاك الحق ومعرفته الا به قال وذلك ان رؤيتنا 
لا هو بعینه رؤية بری بها معا كانه واحسد وکانه لا نهاية لد خی 
الكثرة وهذه صورة الواحد فان الواحد مساو لكل واحد وانه لا تهایه 
له لأنه ليس له حد ٭ قال وآقول فى الجملة من ازمش على أن يصير 
انسانا مانه لابد من العدد ٠‏ قان وليس ينبغى أن پقاموا عند. 
من دون أن ننتیوا الى روبه نفس طبيعة الأعداد. بالعقله نفسه ۳ 
قال وأقول الحاسب بالطبع يقوى على تعاهد العلوم كلها ومن لم 
یکن عاسيا بالطبع فانه بزداد به وة وحدة ذهن ۰۰‏ 


. قال آفلاطون. : وينيى أن يؤخذوا من بعد تلم عم العدد بعلم 


اساحة خان علم الساحه يعين کی دا رؤية يه آلجوهر وذلت أ معرفۃ 


الملم الثالث / 


قال ویتبنی أن یؤخذوا من بعد علم المساحة بعلم المكعيات ٠‏ 


۳۹۸ 


۰ العلسم الرأبع 
الخیر وهو العله الاولی غانه اذا رای آتار الحکمه ولطائف العنایه علم 
آن للسماء خالقا ٭ قال ابو الحسن بريد بعلم النجوم سلم ألويتة ۰ 
0 انعم ألخامیس 
قال والعلم الخامس هو علم الموسيقى قال والانسان بهذا العنم 
بهذب وبجملة هذه العلوم بسنين ٠‏ 


العلم السادس 

هو علم الجدول واانطق وينبغى أن یکونوا فى هذا العلم خمس 
نار سنین ۰ قال ويجب أن یکونوا : فى العلوم الأول عشر منين قان میج 
أ ن يؤخذواً بالتمير فیط قسد تسود ه خمس عشرة سنة الى أن 

فى الفرق بین صناعة لانطق وسسائر الصناعات 

قال الفرق ان سائر الصناعات مبنية على آراء موضوعة مصطنح 
علیها قال ولیس فى ثىء منوا قوة أن يرخم/ تلك اراراء ألى ميادتها 
قيصححها وصناعة الثطق يمكقها ذلك فی مبادیء جمیع الصناسات 
قال وفرق آخر وهو أن ميادىء صناعه المنطق لست با راء مودوتة 
ولكنها مستخرجه بقوة النطق من الوجودات قال وایضا فان هذه 
الصناعة لا يجعل ۰ بستخرجه دید لکن جواەم باج 
ماده محسوسا e‏ قال وان النفس بهذأ العلم تقو 

أن تنظر فى ماهية کل واحد من الأشياء وبان لا تفارقها من دون 1 
اول له الا من الذى هو الخ وبهذه الصورة تمي ى 


4 
٤ (‏ ب العامري ) 


بيان أنه يجب أن یچریوا العتولة۳۹) من قبل أن ینظوا الىالعلم السادس 
قال ومن بعد الثلاثين ينبغى أن ينقلوا الى العلم السادس ولكن 
يجب أن یجرہوا ,ولا ویمتحنوا قال وسببیل الحنه, أنه هل یمک 
إن یصیروا الى نفس الأمر الموجود مع الحق من حون استعمال الحواس 
نان أمكنهم ذلك نقلوا الى. العام السادس ٠‏ 
ذكر المقدار الذئ یچب أن يكون التطيم الیسه/ 

. قال آفلاطون : ينبغى .ان آراء الحكمة أن يصير.عليها حتى يبلغ 
الى غايتها خان شرف الأشياء حلها انما هو فى كمالاتها وهو غايتها ٠‏ 
قال وہجب اذا ضجر أن پتفکر نیما يريد الانصراف عنه اليه وآن يعلم 
يانه از ن انصرف عنه من قبل البلوغ الى التمال خانه يكون قد ضيع 
جميع أيامه التى مضت له فيها ٠‏ 

القول فى سياسة النساء ونرید أن نیین أن _ 

طبعهن فى العلوم والصنايع لا ینقصی*» ' 

عن طبع الرجال ولكنه يكون آأاضصعف 

قال آفلاطون. : انه ليس فى . الأعمال عمل يختص به الرجل من 
قبل انه رجل وتختص به المرأة من قبل أنها امرآة انها بطبعها تصلح 
لجميع ما يصلح ل آلرجل غير أنها تكون فى جمیع الأعمال أضعف ۰ 
قال وقد نجد فيين من تكون قوية على المحاربة ونجد غیهن من تكون 
محبة للخدمة 3 ٠‏ قال وقل ما ينتهى عنین حرفة(۳۳) , 
غیما يكب آن یمنعو منه 


مال ابن مسعود د قال , رسولٍ الله صلی الله ايه ل تعلموا النساء 


1 مضافة من مينوقى ٠‏ 
(۳۸) فى الاصل انقص ٠‏ 
۱ ( ۲۹ یتضح من هذه الفقرة التقدير الكامل للم رأة ومکانتم ا 
وقدرتها ۰ 
(۳۰) لا آدری مدی صحة هذا الحدیث ؟! ٠‏ 
بذ يهم 


المواضع النی لا ینبغی أن یسکن غیها 
وقال ابن مسعود قال رسول الله صلی الله عليه لا تس‌کنوه 
النساء العرف ٭ وعن عمر بن الخطاب قوله مثله ٠‏ 
السياسة فى کسوتهن وطعامهن 
روی عن عمر بن الخطاب أنه قال استعیتوا على صيانة الضاء 
بالجوع وبالعری فانها اذا عربت ازمت پیتها ٠‏ 
سياسة أخرى. 
وقال عمر بن الخطاب باعدوا دين آتغاسهن وأنفاس الرجای ۰ 
الحيلة فى استدامة مودتهن ٠‏ 
قال الحكيم استدامة الودة بالفرق » والهيئة اسلم من استجرارها 
بالتعطف والذلة ‏ قال وان الذی يداريك قضاری آمنیته أن يسام من 
شرك والذی.تداریه يطمع فيك ثم لا يقنع منك الا بطععه خان ام :تسمح 
به مار حريا لك ٭ 


سسیاسة 


قال آرستطو طالیس حصنوا النساء من وقوع الأعين عليين ومن 
وقوع الأحادیث اليهن ٭ 


أدب وهي فى مثل المعنى الأول 
تال 1 - (FY)‏ غیثاغورس 5 - للمرآة أن تحمى 50 7 
من حدیث التاس فانه لا خیر فى ذاك وریما آدی الى الشر مالت 
وذلك أنه يجرى فبة والردىء وكما آن الجید من الکلام یدعوا الى 
الصلاح ویعین عليه كذلك الردیء من الکلام يدعو الى الفساد ويدمل 


۰ : ربس فى الأصل الحکیمه ٠‏ 


. (۳۸) فی الأصبل فورباغورس ٭ 
۳۷ 


الی‌الشر والى اللفساد+٭ قال نی وأيضا فان المرأة اذا سمعت بار ن حالغيرهأ 
احسن من حالها تنفت بعيشهاً وتسخطت نم الله عليها وما شىء 
أضر من كغران 6ت 
وید فى اس بسن اب 

قل غیثاغورس : یتبغی أن يقرر فی‌ننس المرآة انها مشينة عندالکل 
والدليل على آنیا مسينة ان الخل پننتم بها اذا ولدت ویفرخ بالابن 
خواجب عليها أن تزين نفسها بحسن الأدب' حتی تزول وحشتیا عن 
النفوس 1 كان وآول الدب . العفة ثم الالفب وحب الى فواجب عليهيا 
ان ہف + کی عينها وضو ولسانیا وان قلف آهن :يته وتحیب ٠‏ نفسها 
قيل بان زينة المرأة الذهب لا الذھبِ ٠‏ 


فی الحقوق التي يجب على الراة اعنقادها ورعايتها/ 

'أول آلحقوق حق الله ثم الوالدين وحق من یتصل بالوالدین ثم 
حق الزوج وحق من یتصل بالزوج ولیس ینبعی أن.يوقع خللا آو تقصیرا 
فی حق يسبب حق ٠‏ 

فيما يجب على الوالدين تقريره فى نفس الابنة 
قالت الحکیمة( : الواجب على والدة الابنة ووالدها أن يقررا 
فی نفس الابنة ان المرأة اذا تراد لشيثين للولد وللمعونة على صلاح 
العيش ٠‏ 
ذكر ما على المرأة من. حقوق. الزوج, . 

قال رسبول الله صلی الله یه ول من حق ازوج .على ا موا 

أن كدر قب.مه وأن م ۰+ 


{fe )‏ بیو القصودة بالحكيمة أو هل ھی تحریف الحكيم ٠‏ 
)٤٤(‏ وسلم مذ اغة فی كل العبادات التالية وغیز.موجودۃ بالأصلء 


كفن 


٠‏ آخسر :وقال رسول الله صلی الله عليه ولم لا يمين لامرأة 

مع زوج ولا لولد مع والد ولا لملوك مع مالك ٠‏ 
لا تصوم الا باذن زوجها ٭ 

آخر » قال رسول الله صلی الله عليه وسلم ويجب عليها أن 
لا تمنم نفس_نا من زوجھا ولو كانت على بعد / 4 
أن تدخل الى بیت زوجها أحدا الا باذن زوجها ۰ 

آخسر : قال رسول الله صلی الله عليه وسلم ويجب لها أن 
لا تخرج من منزله الا باذنه ٭ 
أن تهجر خراش زوجها + 


اخس + تال رسول الله صلی الله عليه وسلم ولیس يحل لها 
أن تضع خمارها فى غير بيت زوجها ٭ وروی ذلك آیضا عن عائشه ۰ 
ذکر ما قاله4۳) فیثاغوی ث الحكيم0؟) فى حقوق الزو ج 

١‏ قال الحكيم < 4 يجب لى اإرأة اذا زوجت أن يقر" فى تفسما 
وجوب طاعة الزوج عليها ووجوب نصيحته عليها ووجوب خدمتها له 
ووجوب معودتها على حسن العیش ٠‏ 

(4۳) فى الأصل ما قالته ٠‏ 
(866۳:) فى الأصل الحکیمه ٠‏ 
)٤٤(‏ فى الاصل يقرر ٭ 


قال : ”“ وأولى الأمور علیها بالتقدیم الالف وتعظیم الحرمة 
والصدق قال(4۷) وذلك بأن لا تخونه فى نفسه وماله ولا فى نفسها 
ومالها ٠‏ قال وواجب عليها أن لا تكتمه شذیگا من آمرها ولا تأسف عليه 
یکده] ويخدمتها ۰ 
فى سياسة حسن العیش 
قال الحكيم : : ) وواجب عليها آن تصرف همتها وفکرتوا الى تدبر 
ما يقع به حسن عيش زوجها فى كل وقت لا فى ؛ بعض الأوقات دون 
بعضص من الطعم والشرب حنی کعد ه من قبل وفبت الحاجةئلوقت ت الحاجة 
حتی تکون مستظیرہ فی آمرها ٭ 
أدب ء قال : ا(۹٤)‏ ويجب آن تفع ما تفعله بتنقية ونظافة ٠‏ آدب 
تالا“ ویجب أن تفعل ما تفعله لى ثبهوة الزوج ولا لی و 
نفسھا ۰ سياسة ] قال ويجب أن تكون بمقدار یصل الى ساگر 
يكون فی عيال الزوج وفیٰ عیالها ٭ ۱ 
ال لیم : , : ومن أعظم الو اجیات. على ۳ لزوجها "تسلیته 
عند الوحشية وتسكين غضبه عند الفورة فانه لابد أن تعترى الانسان 
خورة العضب وکدوره 2 الضجر والوحشة من العوارض المؤذية ۰ 
فيما يجب غلیها لامل بيت زوجها 


لک رلك ويجب عليها من أجل زوجم أن شر أل بیت 
يجب ب علیها لاخوان زوجھا وأصدقائه + ٠‏ 


(445) فى الأصل قالت ٠‏ 
)٠٥٥۹۹(‏ فى الأصل قالت ٠‏ 
(6۱) فى الأصل قالت الدكيمة ۰ 


NE: 


ذکر دق من حقسوق الزوج 
قال ۳“ ویجب على المرأة أن لا تحدث بحدیث زوجها الا ما يزينها 
وآن لا تشرف باحد على شىء من آمر زوجھا ۰ / 
فى سياسة الراة لمن يكون تحت يدها 
قال الحكيم : ۶ ویجب على اللرأة أن تعم بالتعهد جميع من 
يكون تحت يدها وان تستعمل کل واحد فيما يصلح له ویجب علبها أن 
تجازى المحسن بالبر والكرامة وان تنال المسىء بالجفاء والهانة ٠‏ 


أدب حسسن من التأديب 
قال الحكيم : ۵ ویجب علیما أن تحرم على نفسها العقوبة وقت 
هيجان غضيها غان الغضيان ليس يمكنه أن يجعل الأدب 
يمقدار الذتب ٭ 
فى أنه ليس يصلح بالادب كل أحسد 
تال( : وبحب آن تعلم أن من الناس ئاسا لا يصلحهم التقويم 
وائه ولا علاج فی أمرهم غير النفی * 
قال" : ومن كان هکذا فان سبیله أن تبادر الى نفیه من قبل أن 
يبفيسد غبره ۰ 
فى سياستها للاولاد 
قال (0۷) : ويجب أن تحملهم على الحیاء وآن.تبغض اليهم الوقاحة 
وآن تجعل عدم الحياء فى نفوسهم بمنزلة عدم الحيماة ٠‏ 
)٥٥(‏ فى الا قالت ٠‏ 
۱ فى امل قالت الحكيمة ۰ 


و !اما ڈالہ" 
)00°( فى اص قالع + 


(9۷) شی الأصل قالت ٠‏ 


فی تفصیل أحوال الاولاد 


قال“ : ویجب أن تعلم أن من الأولاد آولاد یتفادون للأدب 
محبة له ومنیم من ينقاد للأدب حیاء لا محبة له ومنهم من لا ینقاد له 
الا رحبة ٠‏ قال٩وسبیل‏ من هو/هکذا أن يهدد وآن یعاقب ٠‏ 
السياسة فى احد لباسها وزینتها 
قال الحکیم) : وینبغی أن تقصر غی آمر لباسها وزینتها على 
القمد الا أن یشتبی زوجها نوعا من اللباس والزينة فتفنل ذلك 
من أجل شهوته لتسر زوجها به ۰ 


سياسة قال الحکیم۷۶؟ : ویجب أن تقرر فى نفس زوجها انها 
إنما تحب زوجها أئنفسةه اج لشىء خر O‏ ۰ 


وصية والد لابنته وقت اهداتها 


أوصى رجل ابنته وقت اهدائها فقال لها صوئى سبمعه وعينه 
ون كي لا یبلنہ منك نوس او ترى عليك القبیح أو یشتم آنفه منك 
نتن ريح واعلمی أن أطيب الطيب الفقود 7لا واحذری ١‏ تفرحی 
اذا كان كثيبا آو تکتگبی اذا كان فرحا فان الأولى شماثة والثائیة تكدير 
وتعاهدی وقت منامه مه وطعامة وكونى له أمه يكن لك عبدا وزيدى فى 
اعظامه اذا زاد فى اکرامك ولا تمیله بازومك ولا تشاعدی فیستجفيك ٠‏ 


فى سياسة الصناع ونبداً بابانة ما ینبفی أن یجط لهم من الال 
قال أفلاطون « فى کتأب السياسة » ویجب أن تكون / آحوال 


(۵۸) خی الأصل قالت ۰ 

٠ ذ فى النص ' شالت الحكيمة‎ )٥۹( 

٠ فى الس تحت ت والاصواب ما اشتاناه‎ )٦٦( 

(؟5) هکذا فى الأصل ٠‏ ۱ 

(۱۳) بدوى أقلاطون فى الاسلام ص ۱۵۷ 
ديم 


جميع الصناع متوسطة فى الفقر والغنی۳۳؟ وذلك ان الغتی یخرجهم الى 
ترك العمل واما الفقر خانه يقطعيم عن تجوید العمل لته‌ذر افتناء 
جميع ما يحتاجون اليه لتجويد العمل ٠‏ 
فى أنه ينبغى أن يخرج كل واحد فيما يصلح له 
قال اغلاطون من البين أنه ليس یصاح كل واحد من الناس لكل 
صنعة بل قد يصلح هذا لشىء لا يملح له ذاك ويصلح ذاك لشىء 
لا يصلح له هذا فمن الواجب أن يخرج كل واحد فيما يكون مطبوعا 
فيه ويتبغى أن يعنب ما لا يكون له فيه طبع ٠‏ 
فى أنه يجب أن يقتصر كل واحد على صنعة واحدة 
قال آفلاطون من البين أنه الصنعة الواحدة لا تستجيب للواحد 
على ما ینبغی الا أن يستمر عليها من الصبا(۳) ويتفرد لها ولا يخلط بها 
غيرها قال ولهذا أمرت السنة أن بنفرد كل واحد بصنمه وأحدة ٠‏ يكون 
بكون فيها من الصبا۷"؟ قال غالواجب على الواحد اذا آخذ خی شىء 
أن ملزمه ولا يعدل عنه الى غيره قانما الأمر//كله فى الثبات على الشىء 
وغی المواظية عليه وفى أن یشرع فيه من الصبا9"© ٠‏ 
هل ينبغى أن یتر فى البلد من لا يجود العمل 
قال افلاطون وینبغی أن يمنع من العمل من لا يجود العمل فان 
لم يمتنع أخرج من البلد ٠‏ 
فى ص‌فه الطبوع وغر المطبوع 
قال اغلاطون الطبوع فى الشىء هو الذى يمكنه أن يأخذ 
ما يلقن وان يفهم ما يعلم وآن يحفظ ۰ قال وينبغى أن تكون أعضاؤه 
سید ۰ 
(ہ٦۶٦٦)‏ فى الأصل من الصبی ٠‏ 
)۷( ھی الأصل من الصبی ۰ 


مؤاتية لممارسة ما يريد ان یمارسه ۰ قال ولیس یکنی ما قلنا دون 
أن يمكنه استخراج ما لم پتعلمه ہما قد تعلمه ۰ قال وغير الطبوع 
هو الذى بخلاف هذه العانی ٠‏ 


فى أن طبع الاولاد يكون كطبع الآباء والامهات / 

قال افلاطون : وان طبع الأولاد على الأمر الأكثر يكون على طبع 
ذهی ٩۷W‏ 
بای سن يثبغى أن يؤخذوا بالتطم 

قال وليس ینبنی أن يؤحذ الحدث بتعلم الصنعة من قبل أن 
پنٹھی اليدن الى کمال النشوء ومن قبل استكمال القوة وذلك يكون 
فى عشرين سنة واحد وعشرین سنة ٭ قال وليس يجوز أن بوخذوا 
بها من قبل هذا الوقتة فان التعب ينيك الأبدان ٭ 

سياسة قال افلاطون : وینبنی أن يؤخذ الصناع وجماعوا 

عمله ولا بنقل عئنة الى غیرد ۰ 


سياسة قال ع بن ابی طالب للاشتر : آستوصی بالتجار 
خيرا فانهم جلاب النافع الى بلدك من البر والبحر. والجبل والسهل 
احفظ حرمتیم و آمن سبلرم وخذلهم بحقوقهم ۰ / ۱ 
فى سياسة الجند 
ونبدا بمساكنهم انها آين يجب أن تكون 
قال افلاطن : فى « كتاب السياسة 2106 وجب أن یجعل مساكن 


)٦۸(‏ اشارة لما أورده آفلاطون من آسطورة خلق الله للبشر 
من التراب بالاضافة الى معدن الذهب والتحاس والحديد وائه لا يمكن 
أن ینتقل احدهم من طبقة الى أخرى ٠‏ 

(59) بدوى آفلاطون فى الاسلام ص ۱٥۷‏ والأصل الیونانی 
حن ٦٤‏ 

۳۷۸ 


حفظه اللدينة جارج الدينة بحیث لا یتعذر «لییم حنظ الدينة ممن 
بريدها بسوء من خارج ولا دتعذر علییم حفظیا ممن ببعیبا دسوء 
هل بنبغی آن بباح لهم اتخاذ الساکن الفاخرة واقتنناء الفسیاع 
قال وینیغی أن یخطر علیهم اتخاذ الساکن الفاخرة واقتناء 
الضیاع و الستعلات(۷ , 
وقال وينبغى أن یحظر عليهم اتخاذ آلات الزيثة و ادخار الذهب 
والفضة قال ويئبغى أن لا يكون فى منازلهم ما يخافون عليه 
اذا سافروا ۰ 
القول فى جراياتهم آنه بای مقدار يجب أن تكون 
۲ ومن أى شىء يجب أن تكون / 
قال ولیس یتبغی أن بوسم عليهم آرزاقهم قال وینبغی أن یج 
لکسوتهم ولساثر ما یمتاجون اليه بالقصده .. 
فى آلعسکر أنه هل بباح لهم 
قال وینبغی أن بخطر علیهم شرب الشراب البته فلا یشربون فى 
ليل ولا نهار الى على سبيل التداوی والعلاج 8 
كيف نبفی أن يكون طعامهم 
قال وينبغى أن یکون أكثر ما يطعمون الكباب والشواء ٠‏ 
الشرب فی آنية الذهب والغضشة ۱ 
قال افلاطون : وينبغى أن يحرم عليهم شرب الماء فى آنية 
(*۷) ااوضع السابق ۰ 
۳۷۹ 


بقية القول فى آمر جراياتهم 
وکتب ابرویز الى ابنه شيرويه من الحبس توسعن على جندك 
العطاء فیستغنوا عنك ولا تضیقن عليوم فیضجوا ۲ منك وو ع علیها 
الرجاء ولا توسح علیهم العطاء ۰ 


ذکر شواهد بصحة ما قاله فى آمر الحفظة 


قال افلاطون : قال لی قائل انك قد حرمت الحفظة/ آکثر اللذات 
والخیرات قلت صدقت وانما فعلت ذلك لا اقتضاه حق السياسة 
فى صلاح حالهم وحال آهل البلد قال وکیف خقلت آما صلاح حالهم 
فمن قیل آنیم اذا الفوا الدلال والتتعم ثم اضطروا بورود العدو الى 
الكد والتعب والی خشونة العيش والجدوبة لم یجدوا آنفسیم 
ولكتهم انتقدوها فرکبیم الأعداء واستذلوهم ونالوا منهم مرادهم 
ضربا وقتلا وأسرا فأى الأمرين آولی بحسن النظر لیم أن یلزمیم 
من قبل الشدة ة ما يكون به صلاح أحوالهم ى الشسدة ة وسلامة 
آبد انهم عند النازله آم ا ن نسوى لهم رغد العيش الذى يؤديهم 
الى الملاك + 

قال واما صلاح حال البلد فلانهم اذا اعتقدوا العقد و اقتتوا الأموال 
صاروا آربابا ولم یکونوا حراسا ولا آعوانا ۰ قال وآخلق بهم 
اذا تمادی الزمان علیهم أن يحتاجوا الى حفظه یحنظونهم ٠‏ 

قانون كبير فى السياسة أن كيف ینبغی أن توزع 
الخيرات على أهل الدينة"" / 

قال ونقول ليس سبیل السائس أن يجعل جميع الخيرات لكل 
واحد من آهل الدينة واکل صنف لان هذا لا يمكن أن يكون ٠‏ قال 
ولكن الواجب أن يجعل حملة الخيرات لجملة آهل المدينة ختى لا يفتقد 


(۷۱) فى الأصل فيضحوا مثك وتقرآ فيضجروا منك + 
(۷۲) قارن بدول آفلاطون فى الاسلام ص ۱۵٩‏ 
۳۸۰ 


اهلها شیا من الخیرات ٠‏ قال ثم أنه يجب أن یعضی کل واحد 
من آهل المدينة ما يستحق مثله آن يعطى غانه لیس یحسن أن یلبس 
الحراث والفخراى الطيان ثبات الزينة وأن يوضع على راسه 
اكليل الكرامة ثم يستخدم فى عمله ٠‏ وليست یجوز آيضا أن تعطيه 
شرف الدئاسة ولا ترفع عنه التصرف فى اكتساب العيشه ٠‏ 


بقيسة القول فى القانون 

قال خان كان هذا لا یصلح بل لا يمكن فكذلك آمر الحفطة 
ليس يجوز أن نعطيهم الدلال والقينة والقدر ثم تأمرهم بأن يكونوا 
من آصناف [ آهل :]9" المدينة ما ينبغى أن يعطى مثله نم لا يترك بان 
يزول عن حالته فیطلب ما ليس له ولا يقنع ہما هو له قال فانه أن ترك 
الال(۲) + 


سياسة فى آولاد الحفظة* 


قال وینبغی أن بشهد آولاد الحفظة الحروب التی لا یکون فیها 
الخطر العظیم وینبغی أن یجعلوهم بمعزل مع قوم شجعان قد پاشروا 
الحروب وعرفوا احوالهم بحيث يرون الحاربة لیتشجموا برژیه ذلك 
ویمرتوا عليه ومتی آوجب الرآی الرآی الهرب يهم هرب بهم من 
یکون معهم ۰ 


7 رسع مضاخة فى هامش فی م ٭ 5 
(۷6) نھایة استشهاد بدوی السابق آغلاطون فى الاسلام 
صن ٥٥۹‏ 35 
۰ (۷۵) بدوی + الموضع السایق ص ١5١‏ 


۳۸ 


دمسیاسےة ۱ 

. قال ولا ينبغى أن پفادی من استأثر جزعا من الوت قال وینبعی 
ع یخرج من الحفظه من القی سسلاحه آو ولی العدی" ظهره ٠‏ وننبعی 
5 یلزم يعض الحرف الخسيسة عقوبة له وتحذیرا. لغیره من آن یفعل 
تل قعله ٭ وينيغى أن يتوج بتاج الكرامة من ابلی الحرب وان يشهر 
بره خی الک امه ٠‏ 

سياسة كبيرة فى الحزم 

قال ولیس ينبغى أن بباح لهم آخذ شىء يكون مع الأعداء 
ذا انیزمو! من قبل أن یمضی على هزيمتهم يوم وليلة/خائه قد 
لكت عدساکر مسيب التسره الى تناول ما كان اعد اء- بلقونه قال 
لا ینبنی أن يطلق لأحد تشليح قتلاهم ٠‏ 

ذكر الأعمال التى يجب على الحفظة. القيام بها 
5 - مک 
لخارجییر من الدينة ولحفظها من الاردياء الذين یکونون فى المدينة 
رلحفظ السنن من آهل الدینه فان عداوة الكثير من أهل المديئة للسنن 
شد من عداوة الخالفین لاهل الدينة ایلهم الى الراحة و البطالة ولرغبتهم 
ی اللذة والشسهوة ٠‏ 
كيف يذبقى أن يحفظوا البلد من الأعداء. 
وكيف دنية أن 8 ۳ ۱ آڑ ۰ 

قال والسبيل خی حفظ المدينة من الأعداء تشريدهم وابعادهم 
عن المدينة والسبيل فى حفظ السنن أن يؤخذوا آهل المديئة باستعمالها 
ان بجعل الدینة محال آن لا بقدروأ الكءلداء على ايقاع السوء بها 
اما من أمر السذن قليس /یکفی هذا ولکن بحب آن یؤخذو باقامتها 
رهذا أيضا لا یکنی ولكنه يجب أن يصير بحال لا پریدوا وء بها ٠‏ 


PAX. 


كيف يجب أن یکون الحفظة 


٠‏ قال ويجب أن يكونوا محبين ادينتهم ثاہتین على آراشهم لا يزيلهم 
ن ذلك .السراء والضراء قال وهكذا يجب أن يكون ولاتها 7" ۰ 
۱ فى التدبي ۱ 
کون بالمشورة والشورة بالعزم والعزم بالوزراء الجامعيين لاداهة 
التدییر من الحضال الخمسة وهی اسعاد وانجاح واتباع وتقدبر 
وتحویل. والاسعاد المساعدةٍ على الامر موازرة ومظاهرة ٭ والانجاح 
اپتداء التلس ما پستدل به على نجاحه من تباشير الیسر واعتقابه 
شواهد السهولة ٠‏ والأتباع المساعدة على قدر حال الزمان و البلاد 
جریا على ما یمکتان منه + و التقدیر الا قتصاد فی الأمر على کفاء 
القوة والعجز والخمل والحویل الاحتیال فى الأمر بالکاید والحمل ہما 
يرجو به العلو على النادین غی نوازل الأمور وملماتها ۰ / 
فى الرأى 
أقول الرأى هو رؤية القلب للمعلوم والرؤية رأء العين لنمحسوس 
رأى یری" رؤیة وقالوا فى فعل القلب رأى يرأى رأيا ٠‏ وأقول 
انرای هو ادراك القلب للمرئی۳) وهو العلوم حتی يحصله والرأى 
كالعلم فانه يقال على امراك القلب لسلوم وء وقد يقال على المعلوم 
وقال الاسکندر" الرآی هو الجماغ نطقی وبتدعه لا مخالة تمندیق 


رمم .نهاية اقتباس بدوی ص ۱۱ 
(YY)‏ برأى فى م + وبرءق فى داء 
(۷۸) فى الأصل اأرءى ٠‏ 


۳۸۳ 


الشىء الذى یجمع عليه فان من رأى رأيا فقد اجمع على أن 

حاله + وأقول الاجماع هو عقد القلب فى الثشیء أعنى أنه موجود 
وانه بحال كذا أن بصفة كذا ٠‏ وقوله يتبعه لا محاله تصديق يريد 
بازمه وذلك انه ما لم بصدق به لا یجمع عليه ۰ وأقول التصديق 
انما يكون للدنيل والاجماع انماایقع على الدلول عليه ۰ وأقول الرای 
قد يوضع موضع الارتاء والارتاء/ هو آجالة الرآى ومن ذايع الكلام 
قد احتجت الى رأيك ويقولون حتی نرى كيف هذا يعنون حتی 
برتأى كيف هذا ویشبه أن يكون جعلوه مصدرا للارتاء كما جعلوا 
بان مصدر الابان ۲۳" وكمان جعلوا الكلام مصدرا على معنى التكليم 
قالوا کلمته كلاما وکلمته تکلیما ۰ 


وقال آبو زيد البلخى آحمد بن سيل : الرآی قياس آمور 
مستقلة على آمور ماضية خجعله بمعنی الارتاء ٠‏ وقد بجب آن ننظر 
هل بون الارتاء والفکر فضل وان كان فما هو وان لم يكن فکیف هو 
وآقول الارتاء بالأمر الفکر ولیس به وذلك أن الارتاء هو تردد الفکر 
بين الشيئين كما يتردد ہین الاثبات والنفی وبين الضار والنافع واللذيذ 
القوة المفكرة فى طلب المعلوم 6" 

وقال العارف الفكرة قوة مطرقة للعلم الى المعلوم ۰ 


وقد بيجب أن ننظر فى الارتاء والاختيار آهما لعنی واحد أو 
لعنیین ۰ وأقول قد قلنا بان الارتاء هو آجاله الرآى والاختیار قد 
بوقع على هذا المعنى ثم بثفصل الاختیار بانه نکون ارتاء فیما 
سييله أن يعمل به + وأما الارتاء/فقد يقع آیضا على ما یراد 
للعلم فقط ۰ وينفصل من وجه آخر وذلك أن الاختيار قد یقم على 
لرأى الختار وهو الذى قد حصل بالاختيار ولذلك قالوا فى حده 


(۷۹) فى الأصل الابان ٠‏ 


ی۳۸ 


بانه شوق یتمیز وبانه ارادة وتمبیز ٠‏ تال آرسطو طالیس الاختیار 
شوق يتميز الی فعل شىء من أجن شىء آخر وذلك أن ما خان 
سبيله أن یعملو به اذا. أحسن لزمه الشوق لا محالة فيكون نذلك شوة 
يتميز. اذا كان بسب الشسوق غیه التمییز: ٠‏ ۱ 

قال ابو «حسق : وانما قال من اج شىء آخر لان الاحتيار 
ليه یکون( سج فى التمام ۰ 


قال ارسطوطالیس : وذلك انه ليس بچیل أحد الرای فى 
انصحة ولا فی . الجمال ولا فى , الشدة ولا في العفه ولا فى النجدة 
وسب‌اثر التمامات انه هل پیتنی أن ينل ذلك ولکن هده توف 
ثم ننظر كيف تفعل وبآى شىء تفعل وذلك هو معنى الاحتیار ٠‏ : 
قال آپو الحسن فقوله من أجل شىء آخر يريد به ستمم ای من 
أجل التمام ۰ 


۱ فى جودة ة اجالة الرأى 

تال ارم طوطاليس : ونقول جودة اجالة الرای عو مم.ادفة 
الجیم بالذی منبغى ان بصادف قال وذلك /أنه قد يضاف الچید بالظن. 
بالجزر وليس ذلك بالجودة بل الجودة ان توك القدمان :لى ما بنبعی 
ثم تنتج ولاہد اكل نتيجة من مقدمة دلية ومقدمة جزبية''” دال ونما 
يفضل ولابد لكل نتيجة من مقدم كلية ومتلدم ضرورية قال وانما يفضل 
الانسان الحيوان بتالیف . المقدمات وبالمغدمة. بالكلية خاصة غان 
ابا .لها الجزئية لیس لها رای کلی قان والحيوان الما يتبع 
التخيلٌ الصی لأنه لا يكيا التفتيش والقياس ۰ واما الانسان فاته 
يتبع التخيل النطقى وهو التخيل المحصل غانه يقيس اولا بعضیا 
الى بعض ويعير بعیار واحد كما يستعمل فى كم الذراع والشبر ٠‏ 

وقال ثامسطیوس ولا کان الرآی منه لاثثر الكلى كقولنا الوم 


رەمی لان ايكون فى الأصل ۰ 
(۸۲۸۸۱) خ خي الاصل جزوية + 


NA 


الخقیفه جيدة کن وفية لامر الجزثى iF)‏ وحو , کو والفراریج 
يحرك وه وهو متترن بالحركة واقول المقدمة الكلية انما 5 تتقوم تتقوم بالجزئية ا 
وذلك انا من جهه جهة التجرية نعلم أ ن اللحوم الخفیفه جیده ون 
والتجربة ما تقع بالجرئية0” * ومن أجل هذا لم يجز آن/یکون الشا 
متعقلا قال ١‏ وال مقاپل بالوضم لعفل مان تل مو رال 
التعقل والحكمة انما یکونان لذوی الاسنان چ الشیاب فیکون یم 
ذهن عقل ٭ قال والتعقل انتما یکون اڈشیاء الجزكية(81) التی انما تصنر 
معروفة بکثرۃ التجربة وانما یصنم كثرة اجرب طول الزمان ,۰ 
الخفيفة جيدة الانهضام ان لم يعلم ان الغراريج لا کون تماق 
نین ہیں پا می ابمل کی از 01 
پچب. على الأحداث آن يسلموا للمشايخ من ولظنوٹیم' من 
غير پرهان كما پسلم للبرهان ٠‏ 


في الداهی والذهن والجريز والمتعقل 


قال المتعقل هو المتفطن لما ينبنى أن يعقل كالذهن غير ان 
الذهن له حدة خطنة ليست للمتعقل فاما الدامى/غانه الذى يتأتى له أن 
ینم ها پمنی.بی الی ایض انود بلطف من حیث. لا يؤيه له فان 
تان الغرض ردیتا"*" كان مذموما وسمی جريزة ۰ 


(۸۳م٤۸)‏ فى الاصل الجزوی ٠‏ 
۰ الجزوية فى الاصل ۰ 
(۸۷) غی الاصل الجزوية ٠‏ 
(۸۸) رنقراً يعقل ۰ 
زهم فى الأصل رديا ۰ 

۸ 


القول فى صحة الاختیار وفساده أنه من اين يخون 

آقول ان صحة الاختيار تیء وصحة الذی 5 يدون له اناشیار 
شی آخر. والفعل لا يجوز الا يصحتها معا وآقول اما الاشیار فانما 
یدح بالتعقل وآما يدون له الاختیار غانما يصح بالفضینة السلیه 
كالعفة والنجدة والحرية وااحبة وما ائسبه هذه خن الفضيلة تصير 
الثرض مستقيما وأما التعقل فانما يصحح ما بصار به الى الخرض 
مثال دلك ان العفة اذا حصلت صارت شسووات العفیف فى انطاعم 
وألشارب والنکاح على ما ینبغی [ فى ] القدار والوجسه وانحن 
والوقت قت فيكون تصحيح ذلك الى انتعقل غار ن لم تكن العیته السسیه 
خاضلة . ولكتها كانت رديثة وكان صاحيها شرها يشتهى ما لا ينبعى 
ثم القريب لا يشتهى حتى يناله توهم انه اختیار ولا يكون اختیارا 
لن الاختیار ما كان ينطق والنطق لا تسبيب ما يضر لكّن. ما ينفع ٭ 
وقال/ أرسطو طاليس الاختیار لا يكون من غير قل ولا يكون ایضا 
بعقل من غير ديئة شكلية فاضلة فان الهيكة تصیر الغرض مستقيما 
وآما التعقل فيصحح ما يدي الى الغرض ٠‏ قال كان س قراط يقول 
الفضائل كلها انما يكون بالمعرفة وانما هى المعرغة ٠‏ قال ونحن نقول 
انیا لا تكون بغیر معرفة من آجل. أن الفضيلة الخلقیة تقوم التمام 
وآما المعرفة فتقوم ما يصير الى التمام + 

وقال أرسطو طالیس ليست الفضيلة معلمة الخيرات ولكن الق 
هى علة صحة الرآى فى البدو والبدو هو الذی یکون من أجله الغمل 
قال وما يفمل من اجله هو غرض للغاعل في فعلة وابتد! للقوة 
الصائعة ٠‏ قال والقاضل يرى الخير الذى صو خير والشریر پری 
ما آدرك وذلك, جن_قبل ما فيه من الرداءة خان الرداءة تقلب: الأثبياء 
وتصيرها كاذية ویشبه أن يكون الطفیان خی اکٹ التاس من أجل اللذة 
والأذى خان اللذة والگذی تنعل الأغراض التی هی المبادىء قاسدة + 
وآقول قد يجب آن ننظر هل للضیاط اختيار وان ن كان ن فکیف وهینته 
الشكلية ليست خاضلة ولذلك ما يتيسر عليه الأشبياء ء الضارة والقببعة 
ومن أجل ذلك احتاج/ الى الضیط::: وا کان له تیار ما ند 

PAY 


قوله الاختیار لا يكون من غير عقل ولا یکون أيضا بفعل من غير هيثة 
شبكلية فاضلة ۰ .وآیضا فما معنی قوله آنه. لیس یجیل آحد الرآی فى 
التمام كالصحة والثروة والغلبة لذن هذه مشتهاه ومختارة ولكن یوضع 
التمام ثم پروی .ان .كيف وبأى شیء فان تیل التمام انوضوع نضابط 
والصحة علذلك صح له الاختيار قيل لو كان هذا مخذا يكن يحتاج 
الى الهيثة الفاضلة خانه لیس أحد لا يشقهى الصحة واذا كان الضابط 
لد شسهوات رديئة ولكنه یضبط نفسه عنها فقد بان أن الاختيار 
قد يكون خی انعرض الأوفى وهذا یصار به اتى العرض ٭. 
فى الاجماع 

قال الاجماع قبسمان احدهما ما لیس دو الينا ٠‏ قال ایغ ولکنة 
یتم نڪر ارادتنا فس وذلك هو نذی یکون خی الأشياء البسنطه من 

ن شىء موجود وغير موجود ٠‏ قال وذلك ان هذا الاجماع انما 

ینبم العس والتخيل ٠‏ 

والثانى الأمر. غيه الینا وذلك هو لذی ‏ رکون حدوثه عن خر 
فى امور التى ينيغى أن تفعل وذلك ان ايثار ال" ىء بالروية والاجەاع 
تليه الأمر فيه الینا ٭ قال وهذا الاجماع/. ليس يكون عن تخيل انما 
م بيه النطق ٠‏ قال آبو الحسن هذه الاجماع: ٠هو‏ . الاختیار ۰ 
وقال فى موضع وليس تجری الرؤية فيما ينبغى أن یفنعل ما لم تتيعها 
عزيمة وهى سوء رأى يعنى بالعزيمة الاختيار ٭ 
1 فی الذى يجال له الرأى 

قال أرسطو طاليس : قال .بعضهم | ن الذى يجال له. الرأى هو 
الخير قال -ویازم من قال بهذا أن يكون کل من یجیل الرأى مريد للخير 
ومصادقا للخير » قال وبعض یقول الذى. جال له الرأى لیس بخير بل 
الذی یدری أنه خير ویلز زم من قال بهذا أن لا یکون مجالا له لرای 


بالطيع e‏ 
بقية القول فى الاختيار , 
قال انوشروان الاختيار مقسود :اليه فی کل شئء والذی فضادا 
به نحن جودة الاختيار وایثار الختار ٭' 
۳۸۸ 


فى الاجماع 
الاجماع قد يكون اجماعا على التثبيت وقد يكون اجماعا على 
الفعل والاجماع على الفعل قد یکون باختیار وقد لا يكون باختیار 
وانما یکون باختیار دتی كان من بىد التظر فيه والروية ومن بعد 
ایجاله( تی النظر افعلد پس الاجماع اذا باختیا ر لکن‌الاختعا ر هو شوق 
بتمییز الى فعل شىء /٭ "من أجل شىء خر + واما الاجماع غانما یڈ یوا 
النية على فعله ٭ قال ونحن نقول الذى يجال له الرأى على الاطلاق 
بالحقيقة هو الخير الذى يراه كل واحد لکن الفاضل بری الخير الذى 
هو بالحقيقة هو خير واما الشریر خيرى ما آدرك کالارا: التی تکون خی 
الأجسام فان الصحيح پری الأشسياء على ما پنبنی واما ااریض 
غیری اارة والحلوة والحادة والثقيلة على غير ما ینبنی فالقاخل له 
ندل کی لأنه یری الحق فى كل واحد وهو كالقياس والقدر يشبه 
أن يكون الطغيان فى أكثر الناس لحال اللذة والأذى لأئیم ب یختارون 
اللذيذ كأنها خير وپھربون من الؤذية ومن ااجربة فانها شر ۰ 
قال وللحسن اللذيذ وااؤذی وللقوة الناطقة العملية الخير والشر 
والضار وهو شر آیضا والنافع وهو خير وللقوة الناطق النظرية 
الحق والباطل ٭ 
فى الاختيار 
الاختيار قسمان احدهما يكون احد قسمى أجالة الرأى والقسم 
الآخر يكون احد قسمى الاجماع ۰ وآما القسم الأول فهو أن يروى 
وبنظر فى الأثر والأفضل وان كيف وبآى حال وبأى وقت وهذا 
هو أحد قسمى أجالة الرای ٭ والآخر أن یؤثر ما يظير باجالة الرأى: 
وهذا هو آحد قسمی الاجماع/ قاله ون الاحشاس أو التخيل أو 
الرونة ليست بكافية فى .أن تفعل من دون أن تقترن الى" ذلك النزاع 
فانه ما لم يتشوق الى ما رای أو أحس أو تخيل لا يتحرك العمل » 


(۹۰): فی الأصل اہجاب + 


(۹۱) مضافه فی ه فی م ٭ 
۳۸۹ 


آجالة الرأى ” 


قال الرأى انما يجال فى الأشسياء التى ليست ببينة فاذا استبانت 
وظهرت کان حينئذ الاختیار ه وأقول هذا الاختيار انما هو اختيار. 
من جبة الاجماع عليه ٠‏ وأقول الاجماع يكون فى الأشياء العملية 
العزيمة على فعلها وفى الأشياء النظرية' العقد على اثباتها آو نفيها ۰. 
قال وان الرأى ليس يجال فيما يكون بالضرورة أو بالطبم ولکن غبما: 
الينا فعله ولا يمكن: أن يكون ابدا على حالة واجدة ٭ 'وأقول هذا. 
الذى قاله ائما هو من الأبياء العملية وآما الأشسياء النظرية فقد. 
یجال الرآى خيها فيما يكون بالخرورة وبالطبع ليعلم ثبوتها ووجوبیا. 
غیعتند ذلك أو بطلاتها وزوالها فيعتقد نفيها ۰ 
قال‌قال ولیست یجال الرآی فى التمام كالصحة والثروة. والثلبة 
ولکن يوضع التمام ثم يروى كيف یکون وبأى. شیء یکون ۰ قال 
آیو الحسن یقیم من التمام معنیا ن أحدهما "تمام فعله فى الوقتة. 
و الاخز/ التما م الق على از من الكل وائما يريد بأنه لا يخال 
الرای فى التمامالتمامات التى لا يشك فى فضلها وفن وجوب ایثارفا + 
قال غان استبان أن الرأى یکون بأشسياء دخل حينئذ الاختپار من 
بعد وان یعلم بآنها یکون آهون وآجود ٠-قال‏ وآقول الختار هو الذی 
حجله .الرآی بالائبات الحكم والقضا قال وانما یقم التحصیل بآجالة 
الرأى. + قال ونقول ائه لیس یجال. الرأى .فى الأمور .الجزكية لكن: 
فن 'لكلية ٠.وقال:فى‏ ريطوريقى الرأى قضية ليست فى الأمور اأقردة, 
لكن غی:الکلیة وليس فى کل كلية لكن فيما اليتا فغله + وآقول الجزثية 
یشهم. فده معئنان أحدهما: : الفردة كما قال فی ريطوريقى ؤهبذه فائما, 
تکون الی: الحس لا الى الرثى والآخر آن تکوق نوعية لا جنسية مثال. 
الجنسی اللجوم . الجفيفة .جيدة الانهضام ومثال ‏ النوعى والفراريج: 
خفيفة ومثال الفردى وهو الشخصی فهذا الفروج ۰ وقال. غی-موضم 
آخر واته لیس يجال الرآی فى الأشياء الجزئنة مثل هل هذا خير هل هذا 


۳۹+ 


داح هل هذا على ما بذ شغی خان هذه انما تدرك بالحس ولو غعل 
ذلك/ آیضا مر الى غير نه اية ۰ 
فى التعنل ۱ 

قال التمقل انما یکون للایاء الجزئية7" التى انما تصير معروفة 
بكثرة التجربة قال وانما يصنع كثرة التجربة طول الزمان قال وتحتاج. 
أن نعلم الجزئية مع الكلية ٠‏ 

ونقول قوی تنس ثلاثة 7" نظرية وخكرية وحسيةء وأقولالتعقل 
هيكة فكرية مميزة الخير من الشر والأغضل من الأرذل والضار من النافع 
والجید من القبیح بقوة التجربة وآما العلم خانه هيئة نظرية مميزة 
للحق من الباطن بالقوة البرهانية ٭ وآما الشسهوة غقوة حسية مميزة 
للذة من الگذی قال والتعقل انما هو جودة أجالة الرأى قال ونقول اللذیذ: 
انما یکون لذیذا عند شىء ٠‏ والخير يكون خير الشیء والحق حق على 
الاطلاق وكذلك الباطل فالنظرى ببين الطلق والعلمى الذ هو لقیء 
و٭خد شىء ٠‏ 

فی ی التصديق للمشي والتعذيب 

قال العارف التصديق انما يكون بالتثبيت وذلك انا انما نقر بالشیء 
اذا خننا انه قد ثبت. عندنا -قال وقد/ بصدق دون التثبيت لعلل ثلاثة 
اللب الفضيلة الالفة-قال وأما التکذیب. غانه یکون لعدم اللب لعدم 
الفضيلة: لعدم الألفة قال وذلت ان: اللبیب یصیب الرآی غیصدق ہما 
بقال له من غا نآ بثبت عليه اما الجاهل فاته لا يصيب الرای اجمله 
وكذب لا یصدق من . اج ذلك قال وقد يضيب الواحد الرآی بلبه, 
ولکثه لا تعزفب بالصواب. لخبثه وفسساده فاما ذو الفضيلة فانه یدترف. 
به ٭ قال ذو الفضيلة آیضا ربما يعترف اذا لم يكن ذا الف ومریدا 
ان يستشيره الخیر ۰ تال وان الرای يتبعه لا محالة تصديق بالٹی ۱ 
الذی یجمع علية ٠‏ 

(۹۲) .غى الاصل الجزوية 


)٩۲ "‏ فى الأصل ثلثه ٭ 
۷۳۱ 


فى الآفات التی تدخل الرأى من أين تدخل 

قال آبو زید البلخی : الفساد یدخل الرأى من آربغة آوجه 
انان من قبل الزمان وهو أن يعجل بامضائه من قبل أن یختمر أو 
يدافع به من. بعد أن يختمر حتى يفوت واثنان من قبل الانفراد 
والاشتراك وذلك أن يشتد به أو يدخل فيه من ليست من أهله فیفسده/ ٠‏ 

۱ فى هيولى الرأى 

قال أغلاطون هیولی الرآی الى ماذا ينتهى وم ورة الرآی الجواب 
كقولك الى کذا ٭ وقال آفلاطون الظنون مفاتیح اليقين وتوهم الأمور 
مقدمات للایضاح ۰ وقال افلاطون ما پغلب من چهة الجسوس فطليم. 
انما یکون الوهم وما يغلب من جية العقول فطلبه انما یکون بالفكرة ۰ . 
وقال' العارف الفکر قوة مطرقة للعلم الى آلعلوم وقال ابن القفع 
الخاطر انما هو بمنزلة اللحظ واللمح والفکر بمنزلة التحدق ۰ وقال 
بارتیاب أليقين لك مخبرا وکفی بالظن لك مقضحا ۰ 

فى الحض على الاستشارة والتحثیر من الاستبداد 
وفیه بیان الحاجة الى الوزير 


9 

قال آرسطو طالیس يجب على اللك أن تستعین برأيه على الشوری 

وبالشورى على رأيه فان الرأى الفذ ممنزلة السخیل والرآیان كالخيطين 
البرمین/ و الار اء الثلاة لا تکاد تنقص فان قوه الأراء اذا احتمعت 
الرجال اذا اجتمعوا ٭ وقال سابور أبن اردشیں لابنه هرمز العمل عملان: 
الەزم فى احداهماً مظاهرة الشركة فيه والحزم غی. الآخر الافزاد 
فما احتيج فيه الىئ الرآى فالنسبیل فيه الشركة وما احتیج فيه 
الى الحفظ والأمانة" فالنسبیل فيه الگفرد » قال أرس طوطاليس 
وانه ليس يجوز للملك أن یشرع فى حل ولا عقد الا بعد فراغه من 
محل الرأى لا وله ولآخره ٭ ويجب أن يعلم أن صحة الرآی انما تكون 
بصحة النظر وصحة النظر انما تكون بالعقول التآيدة بالتجارب التبرئة 


۳۹۲ 


من الأهواء السليمة من الأفات وصحة العمل انما تكون بحسحه الرأى 
ومدحة العمل يكون بصحة آمر االك وقوامه فلايد للملك من الاستعانة 
بالآراء الصافية ولا ینیغی أن يخطر بباله انه اذا استشار أزرى ذلك به 
فانه لن تزیده الاستثارة عند ذوى المعرفة الا رفعة وبعد فلو شانه 
كان الذی يفوز به من تبين الخطأ ویسعد به من درك الصواب أعظم 
من کل نقيصة لو لحتقه ٭ قال/ وأحق الناس أن یتیم رأيه ولا يستبد 
الك غانه ينفذ له كل ما قال أو فعل لأنه ليس فوقه أحد يأخذ 
على يده ۰ قال والك ان كان ذا رآی غانه سیتزید برأى آهل الرأى 
كما يزداد البحر بمواده من الياه وكما أن الملك لا یصلح بالشركة 
كذلك الرأى لا يصلح بالانفراد ٠‏ وقال حكيم مجمع المزم كله قى 
آمزین احذهما الاستشارة والآخر تحصين الأسرار ۰ 


وفى جاویذان خرذ واذا اتيد الملك برآيه عميت عليه الراشد 
وقال بزرجمهر حسب ذى الرأى ومن لا رأى له أن بشاور عاقلا ثم 
بطيعه ٠‏ وقيل الك من بعد ما زال ملكه ہم زال ملككم فقال انما 
ادیرت دولتنا بالاستبداد وہالثقة بالدوله بالاعتماد على الشدة وترك 
الحيلة ٭ وقال آرسظو طالیس للاسکندر اذا اجتمم الرأى والأنفة فى 
ااوضع الضیق فدع الأنفة للرآی ٠‏ 


ذکر ما جاء فى الحض بلى الاستشارة من كلام الله وکام 
الرسول علية الملام 
ای نا لم ينك مه وح قاذ اداد کین علي مو وقطعت عليه 
فتوكل على الله يقول اعتمد على الله واطمئناليه انالله يحب المتوكلين أى 
او یں ار وا رو 0 انه قال خی 
ورسولة لندیان تن المشورة ولكنه جعل للشورة رحمة الأمتى فمن 


۳۳ 


شاور منهم لم يعدم رشدا ومن ترك الشاورة لم يعدم عناء ۰ 
وسعيد بن المسيب قال قال رسول الله صلی الله عليه رأس العقل 
بعد الايمان بالله مدارة الناس وآهل العروف فی الدنیا هم آهل , 
العروف غی الآخرة ولن يهلك امروٌ عن مشورة واذا آراد الله أن يهلك 
عبدا کان آول ما يهلك رآیه ٠‏ وقال آبو هرپرة آنه لم يكن آحد آکثر 
استشارة من رسول الله يلى الله عليه استشار آصحابه فى الذی 
يجمعهم على الصلاة واستشارهم يوم بدر ويوم الخندق ويوم أحد ٠‏ 

ما جاء فى الحض على الاستشارة من كلام الصحابة والتابعین/ 

قال على بن ابی طالب الاستشارة عين الهداية ومن استغنى برأيه . 
فقد خاطر ٠‏ وقال عمر بن الخطاب الرجال ثلاثة رجل ونصف الرجل 
ولا شىء فالرجل هو الذى له رأى ويستشير ذا الرأى ونصف الرجل 
الذى له رای ولا یسئشء واللا ثىء هو الذى لا رأى له ولا يستشير» 
وقال الأوزاعى من نزل به آمر غشاور من هو دونه فى الرآی والعلم 
تواضعا عزم الله له على الرشد + واستشار أصحاب رسول الله صلیٰ 
عليه فى موضع دفنه وغی الصلاة عليه وترك عمر آمر الخلافة شورى .٠‏ 
وقال الحسن فى قوله وأمرهم شسوری بينهم أى فيما لم يأتهم 
فيه وحى غاذا جار الرحى ذهب التشاور ٠‏ وکان عمر بن: 
الخطاب يستشير حتى المرأة ٭ قال آبو الحسن اارأة تستشار غیما ینبعی 
فيه وتخت بمعرفته ول فى مثل ماله حفصة كم تضبر ار عن 
زوجها وفى مثلٗ مسألة نساء الجاهلية عن امرأة ولدت من بعد أن 
استبرأت من الزوج الأول تمام الاستبراء ومن بعد أن 'أقامت من 
بعد استبرائها سنين ثم تزوجت بزوج ثان خظهر بها ولد فى بطنها ‏ 
فسأل عمر بن الخطاب عن ذلك ۾ ا 

فى صفة آلوزیر من قول انوشروان 
قال انوشروان الوزیر يجب أن يكون شریف الحسب مجتمع اللب 


۳۹ 


صحیح الذهن حاضر البديهة لا تدهشه النائية قليل الضجر عند الکروہ 
صابرا عليه فلا بستعجل آمرا قبل حینه ولا يؤخره عن حینهھ سارعا 
بالسنة بصيرأ بالسياسة محبا للرعية معید اتعور مسمتعملا للاناة مه 
اثرویه عارفا بمصادر الأمور ومواردها عالما بطبقات الناس ومزاتبھم 
وآحوال:م وقديمهم وحديثهم خبرا بالبلاد وبالأعداء الجاورین لها 
ولا يجوز أن بقع فيها من أعدائها ومن عدوان ن آهلها ريما يحض البلاد 
ويدفع معرة ؛ أعداثها عنها ویجب أن يكون باحثا ء عن البغية والحیلة عير 
ملول للمناظرة متدارکا للهیج معرضا عن السوء مغضيا على الزلة 
أن تكلم فیبیان وان سكت غفی آوان سكت لیس بشديد الحجاب 
ولا عبر اللقاء » قال ویجب أن یکون موّثرا احبے اللك على کل 
محبوب مراعیا لقلبه محصنا لأسراره محامیا عن منزلته ان أتطساه 
شکر زان منعه صبر وان عنفه (/ اعتب لا ببطر اذا آکرمه ولا یجتزی 
عليه اذا قربه ولا يتغير عليه اذا آبعده ولا يطغى اذا سلطه ۰ 
۱ فى صفة من يستشار وهو الوزیر 
قال آرسطو طالیس للاسکندر وينبغى أن یکون الستشار عالما 
بما يستشار فيه وأن يكون فاضلا وذا كلف بمن يستشيره غان الجاهل 
كثير الخطا والزلل والشریر لا ينطق بالصواب وان كان به عالا 
والبغض يحمل على الخيانة وأقل أحوال من لا آلف عنده ان لا يخبر 
بالنصيحة وان کان بها عالما ٠‏ وآنشد بعضهم لأكثم بن صيفى : 
ؤما كل ذخ لب بویٹ نصدعه ولا كل ہمؤت نصحه بلبیب 


ولكن اذا ما استجمعا عند واحد فحق له من طاعة بنصیب : 
وتال أرسططو طاليس ولا تستوزر آحدا الا من بعد أن تختبره قال 
ولا یثینی أن ترقيه الى مرتبة الوزارة وان صلح لها من غير توسط ٠‏ 
وقالا استتصح جن نصح نفسه واحذر ری من لم ينصح لنفسه ٠‏ 
قالوبياء آلزمان‌نما یکونباللك العادلونضارته اثماتکون بالوزیرالفاضل» 
قال ارسطوطالیس رآی الستشار/ آغضل متی كان غير مشوب بالقوی۰ 
وفی < خذای نامة 6 قال سایور لابنه هرمز یه ان يصلح زر 


الا من قد اجتمعت فيه خلال ثلاثة آولهما : العلم بأعمال الك و البصر 
بوجوهها والعرفة بلطائف ما فیها وبغوامضها والقانية اخلاص النصيحة 
و التالثة العفاف :ن الثموال ۰ قال احذر أن تستوزر آحدا من قبل 
المعرفة بحالة وبصلاحه لما نتخذه وذلك بأن كان یکون مع اللوك 
قبلك أو مع وزرائهم واحذر كل الحذر أن تسخوزر آحدا ايلك اليه 
واكانه من قلبك ولجلالته غى نفسك من دون أنء تختبره فتعرف فضل 
رأبه ونزاهة طعمته ٠‏ 

قال واعلم بان كل انسان انما يشير بقدر حاله فى نفسه كالمرأة 
فانها اذا كانت نقية آراتك وجوك على لون واذا كانت صدأة0) وسخة 
اراتك وجوك على لون آخر ٠‏ وقال ابن المقفع آکثر ما يولد الآغة 
فى الرأى القت والمحبة فانیما يقبحان الحسن ویحسنان القبيح ویریان 
العدل جورا والجور عدلا وليسن ينبغى أن يكون المستشار ابا 
ولا شيخا » قال مصعب بن/ عبد الله كانت قمی وساگر قريش اذا 
أرادت أمرا أو تجارة أو سغرا اجتمعت فى دار الندوة وتو آمزت 
وتشاورت وكانوا لا يدخلون فى مشورتهم الا من بلغ أربعين سنة 
فصاعدا وآتاهم اہن الزبعری یوما وهم فی رأى فردوه لأنهم استحدتوه۰ 
وقال الزبیر بن العوام لعمر بن الخطاب انك تدخل هذا الغلام غی 
الشورة مع مشيخة أصحاب رسول الله صلی الله عليه غقال انى 
وجدتته سدید الرآى یعنی ابن عباس وکان عمر اذا جربه آمر قال 
غص ياغواص لاہن عباس : ولا اجتمعت روسا۶ سعد بن زد 
مناه الى اکثم بن صیفی وقت: اجتماعهم لحاربه رسول الله صلی 
الله عليه فقالوا له أشر علینایابا بحر خقال ان وهن الکبر قد شاع 
فى بدنی وان قلبى بضعة فایس می من حدة الخاطر ما أبتدىء يه 
الرأى ولكنكم تقولون واسمع ولا عرف الصواب اذا مر بی ٠‏ 
وقال آرسطو طاليس للإسكندر استوزر من ناصح نفسه وأحذر ان 
تہ تشير من لم ينصح | لنفسة + 


ركة) فی الأصل حدية ٭ 
۳۹ 


قان وانلم بان کثیرا من الناس لا يشير يما ینم المستشير ویشاکله 
ولكن بما يشاكل المسير وينفعه فلا تعبان من آحد رايا أو تعلم بسداده» 
وصحه مخرجه ۰ وقال على بن أبى طالب للاشتر لما وجهه الى مصر 
لا تدخلن غی مشورتك جبانا ولا بخپلا ولا حريصا فان الجبان یحملك 
على الجین وعلی الخور والضعف واما البخیل فانه يحملك على الشح 
ویمنعك من الافضال وآما الحریص غانه يزين لك الجور ۰ قال وکانت 
العرب تقول رآی الجبان جبان ايذا ۰ واعلم بآن الحرص والبخل 
والجبن غرائز شستی یجمعها سوء الظن بالله ٭ 


فی الحض على اقتناء من يستشار وهو أأوزير 

فى « خذای نامة » قال سابور بن اردشير لابنه هرمز اعلم بانك 
لن تضبط الأمور الا بحسن معونة وزرائك فاتخذهم واعلم بان الوزیر 
من أللك بمنزله سمعه ویصره ولسانه غانه التشرف على آعماله 
وعلى عماله وهو اانیی اليه ما يعرض فى اعماله وها پقع من عماله 
وهو الجیب عن لسانه ٠‏ وقال انوشروان ان الكك وان كان مکتفیا 
بحزمه وعزمه فان من توغیق الله له استراحته الى من يزيده رآیا الى 
رآیه وعزما الى عزمه ویؤنس وحدته وانفراده ويزيله عن خطا الرآی 
ان وقع له خاته لیس يجوز أن يعرى آحد من الزله واليمؤة ولا سیما 
من فدجته الأمور/ العظام وتواترت عليه الاشغال وقلیل انه لا ينتفع 
بعقل من لا ينتفع بظنه ٠‏ 

فى التحذیر من الهوی ومن هزین آلهوی 

قال سابور بن اردشير لابنه هرمز و احذر أن تستدعي من وزرائك 
متابعة الهوى فان الحاجة اليهم أئما هو سیب الرتی فاذا صار هی 
املك متبوعا صار الرآى معطلا واذا صار الرآی معطلا ذهب معني 
الوزراء وذهیت فائدة الاستشارة وقد كان من االوك من ذوى الحزم 
من کان [ اذا ]90 رغب فئ الرآی وحذرا من اتباع وزرائه هواه ريما 
آظیو وزرائه الهوى فى الأمر الذى یعظم ضرر الهوى فيه غمن تابعه على 


رہ اضافة + 
۳۹۲ 


رآيه حطه عن منزفته ومن خالفه وحذره من موافقه ما آظهره االك هن 
رأيه شسکر له وزاد غی منزلته وبره ٠‏ 
وجه العمل والرای فى الوزير اذا أخطا 

قال آرسو طاليس اعلم يان الستتسار لیس يكفيل وان الرآی 
ليس بمذمون بل الرآی كله غرر فانه ليس فى شىء من آمور الدنیا 
ثقه ۰ وقال ساہور بن اردشبر لابته هرمز اعلم . أنه لا یکاد د 
اد من الخطأ ومن ن الزلة/ والعفوة فان زل آحد منهم فى الرآی غلا تجبیه 
بالرد وارفق به غی الوقت الى أن يستتم قوله ثم عرفه موضع خطائه ٠‏ 
قال أرسطو طاليس اذا انكشف لك من وزرائك بعض ما تكره فوبخه 
على غير مواجهة فان عاد بمثل يتك الذلة كانت عقوبته الامساك 2 
استشارته ٭ وروی ان رسول الله صلی الله عليه اسنتشار با بكر 
وعمر خی أسرى 202 بدر فأشار آبویکر بالفدية ؤقالهم ب نو سرا 
رآشار عمر بضرب آعناقهم خمال رسول: الله صلی الله عليه“الى:رآى 
أبى بكر وآمر بالفداء ونزل العتاب علی رسول الله ٠‏ 

وهو قوله ما كان لنبى أن يكون له آسری حتى يثخن غی الأرض 
تريدون عرض الدنيا والله يريد الآخرة فلما نزل ذلك على رسنوله الله 
صلی الله عليه بكى رسول الله وبکی آبو بكر ٠‏ | ۱ 
۱ وغی « خذاى نامة > لا تعاتبن أحد من وزرائك فى آمر يعظيم 
ضرره وخطره واذا عاتبت فاجعله على لسان من تعتمده ولا تجعله 
شفاها واحتعل, وزيرك فیما تحتمل غیه _اخاك وولدك الجزيزين ٠‏ عليك 
الاتیرین عند ٭ وفيد وان ن عاد للذئب عدت للاستصلاح : فان عام ال 
انزلته حیث انزل شب ۔ 

فى التاج ولا پنبعی للملك أن پستشین احدا الا خالیا به فاته: 
آموت للبسر واجمع للذهن واحزم للرأى ٠‏ وقال أرسطو ظالیس: 


۳۹۸ 


للاس‌کندر صير استنارتك باللیل خان الفکر غيه اجلی وأجمء ۰ 
وقال ابن التفم اذا اجتمم آمران فقدم الأهم واذا ؟ ا“ 
فی آخر فدعه ولا تقطع الأول حتی تستتمه الا آن تخاف دخول کسے 

وقال اين المقفع وبجب آن تحذر ااشاجرة فى الوقت 
وقال ابن المقفع اذا طلب منك رای غانظر الى حال المستشير فاذا عرغت 

وفى « خذای نامة 6 ينيغى أن تعود نفسك الصير على خلاف 
ذى الرای والنصحة ۰ 

كيف ينبفى أن يعامل وزراءة 

قال سابور بن اردشیر لاینه هرمز و هو فی J‏ خذای نامه 6 
لا تمنمن احدا من وزراءك عن الوصول اليك وعرض الأعمال عليك 
ولا تحوجه غی ذلك الى غيرك فان يحمله على التجافى عن رآيه وععی 
ستر معايبة عليك لحاجته اليه ٠‏ واعلم انه متى اتفق/ لك وزير 
ناصح خان الننس ينصبون له الحباثل فاحذر هذا الباب ولا تتبل 
قول احد فيه الى أن تبين لك صحة ما قاله ٠‏ 

فيما يجب على المستشار اذا أستشي 
قال رسول الله صلی الله عليه المستشار بالخيار ان شاء سكت 
فى الا ۳ ۱ 
يبشاورنى 7 ولى في قلیه ۰ موی و واستشار رسول الله صلی لا الله 
کم فقال المقداد بد بن عمرو 5 لا تقول لك کا قال آصحاب هوسى 
۳۹۹ 


اذهب انت وربك فقاتلا انا ههنا قاعدون ولکنا نقول لك اذهب أنت 
وربك خقات ونحن لكّم مبتعون ٭ 
فى الابتداء بالشسهورة 

روی آن رسسول الله صلی الله عليه لما آنزد يوم/ بدر 
قال له الحياب بن النذر وكان یسمی ذا بلرای لفضل رأيه اهذا. منزل 
انزلكه الله فلیس لتا خلافه آم الرأى والكندة فقال بل الرآى وا لکیدة 
قال خان هذا ليس بمنزل ولکن نصیر الى قليب كذا ونخلف ما وراءي 
وراء ظهورنا ونغورها فنادى ملك الراى الحباب فسيروا وقد رايت 
مصارع القوم ۰ وقد روى غير هذا وهو أن رسول الله صلی الله 
عنيه قال لأصحابه آشیروا على غى النزل فقال الحباب حینگذ جوابا 
لرسول الله صلی الله عليه ما قال فقال رسول الله افعلوا ما قال 
الحباب وأبشروا فان الله قد وعدكم احدى الطائفتین آنها لكم ٠‏ 


فى ان الوزير والستشار يجب أن يكون آکثر 
۱ من واحد 


کتب آرسطو طالیس الى الاسکندر اجعل وزراءك سبق :وسو 
بینهم فى الرتبة ولا تجمعهم فى الشورة فان ذلك يولد اللجاج 
دالاحنة ٠‏ قال ویجب أن تمزج بين آرائهم فان اللك هو الذی یحتاج 
أن ينظم الرای ٭ وتال ابن عباس فى قوله وشاورهم فى الأمر أنه 
يعنى شاور أبا بكر وعمر/ قال وكان رسول الله صلى الله عليه 
يستشعر هما وقال لهما اما انكما لو اتفقتما على ما خالفتكما ٠‏ وقال 
القسم بن محمد كان آبو یکر يستشير من أصحاب رسول الله الذين 
کانو يفتون فى أيامه وهم عمر وعبد الرحمن بن عوفه وزيد بن ثابت 
ومعاذ بن جيل وآیی بن كعب + وفی ( التاج » اکراء مواضع فمنه 
ما يجب أن يدخل فيه الرهط ومنه ما يجب أن يقتصر فيه على واحد. ٠‏ 

وفی « خذاى نامة » قال سابور لابنه هرمز یابنی لابد لك من 
اثنى عشر وزیرا سبعه يلون آمورك وجواوينك وخمسة لا سوی ذلك 

$e 


فاحد السبعة کاتب الرسائل والثانى والی دیوان انچئد والتنت والي 
نسخته (*) والرابع والی دیوان الخراج وادخامس والی نستات”1 
والسادس والی ددوان ما برد بيت الال معا یخرج منه مالنغنات 
والصلات و السایع والی دیوا تفت 3 


قانواحد الخمسة صاحب الشرطة" .۱" والثانی‌وانی الحرس و المالث 
الحاجب والرابع القاضی والخامس والی النظر فى الظالم ٭ قال ويب 
أن منفرد كل واحد من هؤلاء فی عمله ولا یشرت / معه غيره فى عمله 
فان العمل عملان الحزم غی احدهما المظاهرة فيه باأشرية ودنب در 
الرأى فان السييل فى الرأى الشركة قيما احتیج الى لرای دی 
وما احترج فيه الى الحفظ والأمانة فالسميل فيه الافراد 2 
فى الأسباب التي ینبفی أن يرتأى فيه ويشار 

قال ارسطوطاليس الامور التى يتشاور غیها المتشاورن خمسة 
بالعدد آحدهما العدة والثانى ما يدخل ويفرج والثالث الدسرب 
والسلم والرابع حفظ البلد والخامس ستن السیاسة۱۳۱ قاں ویجب أن 
يكون الستت ار فى العدة دارفا بغلات آهل الدينة وبنفقاتها وبضياعيا 
وميطالتها غانه ليس بالزيادة فئ الان یزداد .الغنی لکن وبنقد.ان 
النفقة ۰ ۰ 

قال وینبغی أن يستعمل الصناع وینحی البطالین ٠‏ قل وینب:ی 
أن يكون الشسیر فیما يدخل ویخرج تارفا يما ينبغى له أن بدئلی 
فى دخول البلد وعارفا ہما ينبغى له أن يطلق اخراجه من البلد ٠‏ 
قال واما اشر خی الحرب فائه ينيغى أن يكون عارفا بحال ودينته 
وبحال مدينة أعدائه وینبغی أن يكون عارفا بحال الجند وعارفا بسبل 
الحاربة وبالحروب/ ال اضية ۰ قال واما غی حفظ البلد خینبغی أن 


()(۹۹) بك ر العامری والی نس ح4 مرتی الت وااغامی ۰ 
)1٠١١‏ قو فى الأصل اتشرط ۰ 
١‏ ۰( خی الل السانة و التصویب خی م ۰ 

٥ 


ر ۲۹ العامری 1 


يعرف اعاع الحفظ ومواخ ضع الصالح۲۳) ٠‏ قال وآمو الستن آصعب ٭ 
قال وینبعی أن یکون الناظر عارفا بانواع السیاسات وہمنفعة كل واحد: 
منها ویمضرتها وینبغی أن یکون عالسا يما پخاف علیها من الأسباب 
التی تفسدها ٠‏ 

وآقول الفساد غی الجملة انما يعرض من الطرفين فانها ان 
استرخت وضعفت فسدت وان اشتدت وعنفت ضسدت ٠‏ 

فى المشورة 

قال الفراء آصل المشورة مسكن الشين لان الأصل خبها مفعلة 
ونظيره مثوبه بان الأصل فيها مثوبة ٭ قال أبو الحسن ختكون على هذا 
مصدرا لشار وفى كتاب الخلیل الشورة مفعلة وهی مشتقة من‌الاشارة. 
قال وتقوله اشرب بکذ؟ وكذا ۰ قال الفراء والشوری آصله فعلى وقال 
غير الفراء المعنى فى الشمورة استخراج الأراء بالعقول والتجارب ٠‏ 
قال أبو الحسن هذا القائل جعله مشتقا من شار كما قلنا لا من أشار . 

وقال غيره أصل الد ورة الاستخراج واستعمل ذلك فى الرآی 
وفى العسل وفى الدابة تقول العرب شرت العسل أى استخرجته/ من 
من موضعه واجتلیته وكذلك آشرت العسل فهو مشسور ومشا,ر 
ويقولون شرت الدابة واشرتها اذا استخرجت جريها ويقال ويقان للمكان 
الذى يستخرج خيها جرى الدابة الشسوار ويقال للذى ید تخرج 
ذلك منه المشور وقال آبو عبيده اصل ااشاورة الاجتماع هذ فى .الأمور 
وهو مفاعلة وتقول شاورت مشاورة وشسوارا ٠‏ قال ويقال 
القوم الذين يتشساورون الأمورى سموا بالمصدر كما قيل للقوم 
الذين يتناجون د ۰ وقال غيره مم فی لامر قال 8 


شیم پا یه > ۰ قال ما قوله خیما رحمه من الله لنت تیم فان 


(۱۰۲) فى الأصل السالح ۰ 


۲ 


يعئى برحمه وما صلة لنت وقوله ولو كنت خظا الفظاظظة خشونة آلجازم 
تقول فظظت يا رجسل تفظ غظا وفظاظة وقوله غليظ الب 
بريد شدید القلب ای قاسی انقلب لانفض وا من حولك يقول 
أى لتفرقوا من عندك قال الفضض الشىء التفرق واصل الغض اسر 
وتقول قضخت الحلقه فضا اذا کسرتها فاعف 
تكون منهم واستغنر لهم أى من الزلة(۱: . 


عنیم ای فى انزله 


فى أنه لابد للملك من ن الأعسوان 
أن تكله وو چٹ یلیہ له أن تن بندے ك 
فاد أن ' توظف أعمانك على الكفاءة وان تخد فغك 
پاسستیفاٹھا سو وینبعی آن تسیل سیدل میں 0 اليك 
من أعوان لظم بهم ام آمره ويحتاج الى احد ورین رجلا 
بروسون له فى الأعمال ۰ 
فى الحض على أختيار اعمال ذكر ما يجب على الك فیمن 
يريد أن بولیه وهو باب اختیار العمان 
قال ارسطوطالیس للاسكندر !اواجب علىالملك أنيكون صدیدااءنیاة 
والحرص فى تفقد أحوال من بريد أن بوليه عملا من آعماله ما کان 
فان صلاح الأعمال والمداين انما يقع ويكون بصلاح من يتولى سياسة 
الأعمال/ وسياسة اادائن وكذلك الفساد وذلك آن الرئيس ی كل 
شیء هو المصرف له وعلى قدر افتصریف تكون حال الصرف غواجب أن 
تكون حال السرف شسبيهة بحال الصرف له وهو فاعل التصریف . 
(۱۰۳) يعرض العامری ویشرح الآية ۱۰۸ من سورة آل عمران 
التى جاء فیها « فبما رحمه من الله لنت ارم ولو كنت خظا علنالناب 
لانفضو من حواك فاعف عنیم و استغفر لهم وشاورهم فى الأمر 6 الاية 
2 


قال وأقول ان اصسلاح الأءمال والدائن اذا یکون بصسلاح العمال 
وذلك ان من لا صلاح عنسده غلا سبيل الى أن يصاح شىء 
به فلتكن عنايتك باختيارك من يصلح للعمل أكثر من عنايتك بكثرة 
من ترتبط فان الجوهرة خفيفة الحمل رزينة الثمن والحجارة فادحه 
الحمل خفيفة الثمن ۰ 

قال على بن آبی طالب للاشتر اصطف لولاية آعمالك آهل الورع 
فى الدين والعلم بالسياسة والحياء والألف وأهل التجربة من أهل 
البیوتان الصالحة والقدم فى الاسلام فانیم اكرم آخلاقا وآنزه 
اطعاما ثمأغنهم عنالمطامع بالتوسعة عليهم واجط <یونا علیهم منثقاتك 
ايوردوا عليك آخبارهم وجميع ما يجرى منهم فى ا :مال وقال 
آنوشروان أحق ما تفقد اللكُ فيمن پسستعین به العقل وأفضل ما 
تخيروا عليه الخیں ۰ قال والعمل يكمل جميع الفضائل وثمرة الفضائل 
كلها الخیر وأقخسل/ مواهب الله العقل ومشسیة الله من الخلائق 
كلها الخیرٴ٭ 


القول فى صنفة الختار 


قال ارسطوطاليس : ويجب أن يكون من أول ما ينظر فى أمره 
انه هل يصلح لما تريد أن توليه غانه لن ينفعك فضله وصلاحه فى 
غير ما ترید أن توليه واحذر من أن يميلك حب رجل أو غضله الى 
الاستعانة به فيما لا يصلح له أو مقته وعيبه الى ترك الاستعانة به 
فيما یمسلح له خانه لن يغلو أحد من عيب ومن نقيضة ومن 
فضل وخلة محمودة ثم الواجب ان تنظر حاله فى النزاهة والعفة 
خان غاد العمال انما يقم على الأكثر من أن يصرفوا همهم الى 
تعدل اللذات البدنية ويؤثروا آجر النافع الى آنفسهم وان عاد ذلك 
بالشررة على سلطائهم وعلى رعيتهم ويجب آن يتفقد حاله فى الجد 
وفى الهزل غان الهرب من تعب الجد بوّد الى الاهمال ومن الاهمال 
کون اليوار ۰ 
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قال آبو الحسن : ویجب أن يكون لبیبا غاضسلا وواد لمن 
یتولی له ۰ 

قال ارسطوطالیس ویجب أن يتأمل حالهم فیما تولوه أن قبلذ 
وحالیم فى آنفسهم وقی معاملتهم ومحاورتهم ومعاشرتوم ۰ قال فاته 
لیس يجوز أن تطمع فى استصلاح/آمر جندك ونبهم بمن لم یحسن 
سياسة عبیده وخدمه ولم یضبطیم ۰ ولیس يجوز أن تطمع فى توقر 
خراجك بمن لم یحسن عمارة صنیعته وعلی هذا يجب أن يكون بناء 
آمرك فى سائرا آسبايك وأمورك + قال ویجب أن تعلم ان آعوانك 
بمنزلة اعضائك وهم جنتك وسسلاحك فواجب علبك أن تازم نفسك 
العناية بصلاح أحوالهم وأمورهم ومعاشهم اذا كان من صلاحیم 
صلادك وفى اختلال أحواليم اختلال حالك ٠‏ 

وقال على بن آبی طالب للاشتر من شیم حق الله فلا تأمنه 
على حق عباد الله ۰ 

وكتب ابرویز الى ابنه شيرويه من الحبس لا تول شىء من أمورك 
قليل التجارب ولا معجب ولا من يقع خى خلدك أن زوال سلطانك خير 
له ولا من أصبته بعتوبة ما تضم لها ولا من أطاعك بعد ما أذللته 
ولكن یجب أن تولى أمرك رجلا وجدت- مهتضما خرفعته أو ذا شرف 
فاصطئعته واذا وليت آحدا فاقسم عليه بالوعيد ۰ 

وقال ارسطوطاليس للاسکندر لا تشقن بحال من لم تجربه غی 
الر لاية قان الولایات هى التی تظهر آحوال الناس ٠‏ وکتب عمر 
ابن عبد العزيز الى الحسن البصری أشر على بقوم/ أستعين بهم 8 
فكتب اليه آما بعد فان هل الزين لا يريدون عملك واهل الدنيا ما ینبنی 
أن تريدهم نت لعملك ولكن عليك بذوی الأحساب غاذیم يصونون 
آحسابهم ولا يدنسونها بالخيانة ٭ وقال ابرويز لابنه شيرويه واذا وليت 
أحدا فحذره وأقسم عليه بالوعيد * 

فی ان الواجب على االك اختيار عمال الاعمال 
قال سابورین ادرشیر لابنه هرمز واعلم بانك وان بالغت فى انتقاء 


+6 


وزرائك واعوانك غير مستکمل منفعتهم حتی یکون من يلى من أعوانهم 
وخلفائرم ومدیری آمورهم آهل بصر وكفاية وآمانة فلا تدع تفقد 
والفحص عن آحه الهم و تما بکون منوم خی آعماليم واععل لوم حظا 
من عنايتك وتعيدك ونصیبا من تفقدكث ومن الوصول اليك 
ومن رفع حوائجهم اليك فثبسط بذلك آمالهم وتطیب به. نفوسهم 
وتزید فى نشاطیم وفی نصيحتهم وأقصد الى سد خلتهم والی 
التوسعة علیرم خی آرزاقوم حتی یستعنوا بعطائك عن الرشی والصانعات 
ویذبوا آنفسهم عن مذاق الاطماع وتجب لك به الحجة علیهم فى جرم 
أن احترموه وان بلعك عن آحد منعم حسن قينام فى عملة/ وعفاف فى 
مطعمه قرظته عند صاحبه وحضضته على زيادة بر ولطف وحيلة لیشرف 
بها على نظراگه وليرغب من سواء فى الایتساء۳۹) به » 
بقيد القسول فى اختيار العمال 
وفى تفقد آمور العمال وأحوالهم 

وتال۳» وینبغی آن نتفقد آمور هم حئی لا يذهب عليك أن 
ظاهرهم وباطنیم وان تعرفیم ذلك بلطف بأن تشکر لیم على ما یکون 
منیم من حسن وتوبخ على السییء حتی بجدوك عند همتك خضلا منك 
عند لسانك ۰ ۱ 

وقال ساپور لابنه هومز اياك أن تستعين بمن لا معرفه له فى 
الأمور بنفسه فان مستبین الأمور بداية كالبصير ومستبین الأمور 
بغيره كالأعمى اناد ٭ 

وفى عهد ملك لابنه اباك ان تسیبود غير آهل السؤدد أو تشرف 
غير أهل الشرف فانا فى أول آمرتا آدخلنا عدة من الطبقة الدنيئةٌ فى آهل 
الولایات ورقیناهم الى سسنى النازل غلم يعتقدوا لأنفسهم ولفا, 


(۱۰6) يشير بقال الى آرسطو + 


٦ 


صنيعة یتحمل بيا ملكتا ولم یطلقوا لنا عقدة حقد ولم یستفتحوا 
نا باب احسان ولم يتجاوزا ہما وسعنا علییم من نعمتنا ان اتخذوها 
ملاهی وملاعب ليطوذهم وفروجیم واستقسدوا علينا قلوب رعیتتا 
وخ روو | (۲۹) ۰ 


۰۰۰۰ء من الانسان انه لن يستطيع آحد أن يعيش بغير الأصدقاء 
وأن مالت اليه الدنيا بچمیع رغائیها وأحوج الناس الى الأصدقاء 
من بلی بأمور العامة غانه لن بکفی البتلی بذلك أذئان وعنان فانه 
ليس فى الامکان أن بیلغ بنفسه کل موضم وأن یلحق بنفسه 
كل آمر فبالاخوان يمكن الاطلاع على النائب والأقمى وبالاخوان 
يمكن الوقوف تلی المعاكب المندفعة خی نفسك والآفات الخفية عليك ۰ 


وانه لیس شىء آعز وانفس من الودة الصافية ولا شىء أضر 
من الودة المموهة +٠‏ وفی القطع من بعد الوصل وحشه غمن الواجب 
أن تمیز وتختار من قبل أن تراصل ووجه النظر آن تبين كيف نان 
حاله مع آبریه وآقاربه وجیرانه وكيف ساس نفسه وأهلة وبيته 
وخدمه وأخص شىء بالانسان وآعزه عليه نفسه فمن لم يكن 
انفسه قانه ليس يجوز البته أن يكون لغيره خقد ينبغى لهذا أن ينظر 
فى حديه وتقلبه وأثلاقه فى الحمسد والغضب ومحبة العز وال 
غان محب السال لا يفعل الجميل وان ماله بفضله/ومحب العز لا يمكده 
آن تحسن الشرة وان آحب ذلك لتبهه وکبره ومن آحب الرئاسة 
لم يصف ان يخافه على مكانه وان کان من يخافه صانیا له وغیر طالب 
اا یتلبه ولا راغب فيما يرغب فيه ٭ وینبغی أن بعلم آن كيف حاله 
فى الیل الى التعب والى الراحة وفى لذات الباطل نان الذى ينحط 


ر٦٠‏ نهاية ما وجد فى الأصل وهو ناقص ٠‏ 

(۱۰۷) هذا الجزء موجود بالأصل بعد الجزء السايق ویہدو 
منفصلا عن کتاب السدادة والاسعاد أكنه ضمن الخطوط وفضلئا 
الابقاء عليه ۰ 


فاده الى ذلك يشغله عن الجد كله ٭ واعلم بآن من لم یعرف الفضيلة 
والرذيلة خائه ليس يمكنه أن يعرف الفاضل فيختاره وان يعرف 
الخسيس والنذل فیجتنبه واعلم بآن الشر لا يوافق بعضه بعضا وان 
راج غانما يروج بأن يمازجه شىء من الخیر غان السفية لا يوافق السفيه 
ولا يلائمه وكذلك الكسلان والکدسلان والتکبر وااتکبر والبخيل 
والبنخيل واما الخير فانه يوافق بعضه بعضا ویلائم ما خلفه ٠‏ واذا 
تبینت من یصلح اودتك فتلطف فى مواصلته وينيغى أن تقاربه 
أولا وأن تظبر له فى ملاقاتك بشرا وبشساشة وان تلاطدے بقولك 
وتکرمه عند مخالطتك بآن تذکره بالجميل عند غييته غنك / وأن 

تبر اخوانه وآولاده وخدمه ومن یتصل به ہما يليق بکل واحد منهم 
من درك حتی تس تجرهم الى بولك والی حسن الثناء بحضرة 
صاحبیم عليك ۰ 


وأعظم ما يصطاد به الرجال المشاركة فى ضرائهم وسبرائیم 
ورعاية ما یعود بمصالحیم والعنایه بصغار حوائجهم وکبارها والنصح 
لیم والابتداء بمواساتهم واعفاگهم عن سؤال ما یحتاجون اليه من 
قبلك ومس اعدتوم فیما ينتفعون فيه بمعونتك ٠‏ وینبغی أن تعمس ۲۸ 
اخوانك فما يحدث لك من سلطان أو غنی فان زهدوا فى ذلك لم تعرض 
عنهم ودرآیتهم وان قعدوا عئك عند رکاستك استدنیتوم وزدت فى 
تواضعك لهم وفی يرك برع وقاربتدم جهدك وطاقتك ی وینیبعی ع أن 
تعلم ان أفساد الودة من بعد عقدها آضر من اهمال آمرها من قبل 
وصلها خانك اذا لم تتعرض للود.ل' فقاتتك االفعه سلمت من المضرة 
واد استفسدت من قد والیته انقلب لك عدوا معاديا ٠‏ فاياك ثم اباك 
أن تتعرض لذلك والاسیاب ااؤدىة الى الفساد والجفا ۰/ والاستهانة 
والر 1ء والالصاة ٠‏ 


ویثبنی اذا ما راك تنتخذی له ولا تصول عليه بقوة علمك 


;1*۸( ٹکذا فی اڈ ل ۰ 


۸ 


وجدلك وأكثر الفساد انما يتولد من أن تغير العیوذ من يرك غاجید 
ان لا تفعل ذلك ولا تظن بانه يخفى ما تضمره غائه لا يخفى ٠ ٠‏ وینبکی 
ار ن تستشعر بائه لابد من ا:تراض العوارخن فدما بين الأحدقاء غکن 
متهيا ومستعدا لازالة ما يعرض من قبل أن يقوى ويعظم فان الأمور 
تكون صغيرة فى مبادئها ٠‏ وان احتجت الى العتاب فعاتب فان المتاب 
خر من القطع ۰ وامزج عتايك اذا عاتبت بالحكمة ومو-ظتك باللاطغة 
وکن غی ذلك كالطبيب الماهر الذی یکسر مرارة دوائه ببعض الحلاوة 
احذر التمام فانه الآفة العظمی والبلية الکبری على الأصدقاء واعنم 
بان النمام غی الابتداء انما يحك سور المودة بأطراف ظفره فان 
ترك وذلك ضریه حینئذ بفاسه ومعوله فالصواب أن تقیم حراسا 
على سور الودة وان لا تترك آحسدا یدنو من سمعك بالوقيعة 
فى وديدك/ ۰ 
فى الفضصسب فی كلامه 

قال الغضب داء عظيم من ادواء النفس خانه يزيل العقل 
كالسكر والجنون وهو بجباياته وبأحوال من رض له فى تغير صورته 
وهيجانه آشبه بالجنون منه بالسكر والمجنون اعذر من العضبان قانه 
اذا هاج سد مسالك الفهم والنظر كالدخان التأثر فى البيت من النار 
الموقدة بالحطب الرطب ويشبه من هاج به الغضب السفينة التى 
رفعتها الرياح غی البحر بالأمواج ٭ قال والم بان لغب انما 
يميج من عف العقل والرای رادید على ما قلناه ان النساء آكثر 
غذبا من الرجال وکذلك الشباب والسفهاء من الناس وکا كل من 
رهقه آمر غير حال عقله وتمییزه کالریض والجائع والحریر ویژید 
ما قلناه ان آکثر الأسباب الولدة للغضب سغار وان الغضوب لذ عف 
عقله وسخافة رأيه یظنها کبارا فيغضب ٠‏ واکثر الأسباب الییجه له 
فاد الاعتقاد لضعف الرأى کالافراط فى حب الال والعز والثروة 
والعجب هو الأصل فيه كان الافراط فى الحب البغض انما یکون 
من اعجاب الانسان برأية ۰ 

اہ 


ووجه العلاج له غی نفسه أن یقبض حرکاته كلها ویکفیا 
فیغض بصره فلا ينظر وبخاصة الى العضوب عليه ويمسك لسانه 
عن التلام فلا ينطق وينكس رأسه ويطرق ٠‏ وسبيل من يريد علاج 
الءضیان ان لا یکلمه عند خورته بشیء ولا بعظه غان العظه دند هبيجانة 
تزید فى ثورته وینبغی أن تعلم أن العضب قد یعرض على الصدیق 
والقریب والعدو والغریب وعلی من لا يعقل ولا يجوز أن يغضب عليه 
فقد حکی ان داسا غضبوا على الجبال الخشسنة والبراری الوعرة 


وآما الغضب على همج الحیوان کالذباب والبرغوت والبعوض, 
فيكثر من الناس السخفاء ٠‏ فقد يجب لما قلناه أن نثقدم بالفکر 
ختقرر خی نفوسنا من يجوز أن نغضب عليه ومن لا يجوز أن نغضب 
عليه ثم تقرر فيها ما يجوز الغضب منه وما لا يجوز الغضب منه ٠‏ 
واذا حصلت الجناية ممن يجوز أن نغضب عليه غیما يجوز أن نغفضب 
منه فكرنا فى السبب الباعث له على ما فعله والموقع له فيه غانه من 
البيت انه قد يكون للجنايات أسباب كثيرة لا يجوز عتاب المتحنین 


وربما جنى الجانی/ للثقة بعفو من بیجنی :ليه لحم الجنی عايه 
أو للدالة عليه آو للاعتماد <لی تجاوزه احله عنده ٠‏ وأكثر جنایات" 
الأصدقاء انما تكون الدالة اعتمادا على محلهم ويشبه أن تكون أكثر 
جنايات العبيد انما يقع لثقتهم بعفو مواليهم لا لاستخفاغیم بأمورهم أو 
لتھاوذیم بأحو الهم خاذا آوجب الرآى والعقوبة كان الصواب التأنی 
لبیت مقدار العقوبة بیان مقدار الذنب وليقع التأديب فی وقته وعلی 
وحهة وینبعی مع هذا كله أن لا يكون التادیب من أجل التشفی لکن من 
أجل الاسته لاح لتقويم الجانی وقد يجب على من أراد أن لا بعضب 
أن يقلل حوائجه وشهواته جهده وطاقثه وان لا يقتئى ما يعز فیتعذر 
وجود مثله ۰ 


بے 


في الادپ من کلامه 

قال اعلم بآن العتل العزیزی لا یظیر ولا یستبین الا بالأدب 
وان الأدب ولا يلزق بآحد ولا یثبت فى نفس انسان ما لم يكن 
له عقل غریزی ویشبه أن یکون آحدهما بمنزلة الروح والاخر بمنزلة 

وینبعی أن تعلم أن الفطنة الغريزية أن لم تخرج بحسن الادب 
قانها لا محالة تکتسب سوء الأدب کالاحتبال والحسد والشره 
والغضب وحب الال وحب الكرامة وحب الال ذل كبير وكذلك حب 
الكرامة وکل من آساء أدبه يصير غى آخر آمره كالببيمة الوحشية 
والسبع الضارى ٠‏ وینبنی أن تعلم أن العظيم فى نفسه يعظم شرره 
اذا آهل ويعظم نفعه اذا روعى وتعوهد واستصلح ٠‏ وينبغى أن تعلم 
ان كثيرا من الناس لم بياينوا البھائم والسباع الا بالصور والأشكال 
ومن كان كذلك خانه شر من البهائم والسباع وعدمه خير من وجوده 
وموته خير من حیانه ۰ 

فى الأدب ما هو من کلامه 
٠‏ قال الأدب هو القوم للنفس البهيمية بالأخلاق الحسنه والضائع 

الحمودة وانه ليس يججد شىء من الخير للنفس البهيمية الا بالأدب 
والسبيل الى التخرج الاعتیاد بالعادات الحسنة فان العادة تلين 
الخشن وتسيك الوعر وتحبب كل مشقة ممقوته وبالعادة آلف الناس 
الأعمال الوعرة الشقة والحرف الذميمة/ والأسباب المخيفة ۰ 

وبالعادة خف على الحمالين ما يحملونه على ظهورهم وعلى 
وعلی الحدادین: ما يعملونه بأیدیهم وعلى الفيوج والمترددين فى 
الأعمال دوامهم على مشیم وبالعادة یصلب جلد قدم الانسنان حتی 
يصير كخف البعير فى الصلابة وبالعادة يعمل الانسان بشماله عمله 
بیمنه وبالعادة آلف الناس البرد الجافى والحر المؤذى فقد رأينا 
من يقطم الشستاء نى البلدان الباردة بالقميص الواحد + وآمر الزراع 
فى صبرهم على الحر ظاهر بين + وبالعادة یستلذ الطعام الخشن 
والشراب البشع ۰ ۱ 


é١ 


والافة المؤبية الى سود الادب 


اهمال السایس آمر من یسوسه وکسل السوس فی نفسه ليله الى 
الراحة وللفة للبطالة ولاغتراره باللذة والشسهوة وللیرب والنفار من 
تس الرياضة ۰ وینیغی أن نعلم أنه لیس يجوز أن تسمی حياة 
الشهوات حباة لذة ولا راحة وکیف يجوز ذلك ولیس لاصحاب 
الشووات هدو ولا سکون من البق والشرة والنزق والجدة هذا 
سوی ما يخالفهم بجنایات الجمل من الآفات والأهوال والعاهات 
الأمراض/ ۰ وینبنی آن لا ییٹس من التأديب والتادیب والتخرج 
والتخریج ان كانت النفس كريهة والفطنة بليدة فان الداومة على 
الاجتهاد تنجح وتغور بعتبة » وطلبته وأن كان شاقا [ عسرا ]۲۲ وقال 
وقد حکی أن ملكا چبارا عقد جسرا فى البحر قال فان الداومة مع الغاية 
يغلبان علىكل شىء ویغلبان الجواهر غان الحديد يلين بالمعالجة وان 
الصخرة قد تنقبت بتقطر الماء عليها على الداومة وان الخشبة الجافة 
الغلدظة الستشمة قد تنحنی بالمعالحة وقد تستقبم النحنیة منها 
بالتثقيف والتقویم وان البهائم والطير قد تتعلم منطق الائس وکثیرا 
من الآداب الحسنة بالرفق والرياضة ٠‏ 


وینبغی أن یعلم أنه لم بیلغ أحد رئاسه فى صناعة ولا فاز 
بطلبه لها خطر. وقيمة باحتمال التعب والنصب خی المجاهدة وتبرك 
النوم والراحة بالاقدام على نوع من. الغرر والمخاطرة هل غاز الفساء 
بالأولاد من غير احتمال ثقل الحمل ومشقة الولادة ومن غير معائقة 
والغرر غانه ریما أشرفت الرآة بالولادة على الموت وعاننته وهل حصل 
الناس السلامة من الأعداء عن هجومهم بغير احتمال الم الجراح 
والكسر والرض غير الاقدام على العدو ٭ وقد ذكر أن حکیما من 
الحكماء لم يظفر سيعة وخمسين سئة۱) ۰ 

(۱۰5) مضاخه فی امش فى م ٭ 

(۱۱۰) آخر سطر من المخطوط وهو آیضا ناقص النهاية ٠‏ 


۳ 


الفهسارس والکشافات 
١س‏ کشساف الآيات القرانية . 
۲ - کشساف الاحادیث النبوبة . 
۲ ب کش اف الاییات الشعرية ۰ 
) - کشساف الفرق والاعلام . 
٥‏ - کشاف الکتب والقفالات . 
-٦‏ الفهرس النهسائى ٭ 


اولا : شاف الآيات القرآنية 


« اھدنا الصراط المستقيم » الفاتحة ٦٦‏ . 

" « لثلا یکون للناس على الله ححة بعد الرسل » البقرة * ۱۵۰ 

« ولا تجعلوا الله عرضة لابمانكم .. ؟ البقرة + ۲۲۲ ۰ 

« فاذا عزمت فتوكل على الله ان الله بحب المتوكلين » 
آل عمران : ۷۳۹٣٢٦ ۱٥۹‏ ۳ٌ٭۹ٌْ2ٔیٹب ‏ 

| « فبما رحمة من الله لنت لهم ولو كنت فظا غلیظ القلب 
لانفضوا من حولك فاعف عنهم واستغفر لهم » آل عمران : ۱۵۹ 

. « وشاورهم فی الامر .. » آل عمران ۰ ۱۵۹ 

« ان هذا صراطى مستقیما قاتبعوه » الاتعام : ۱۵۳ 

« ولا تتبعوا السبل فتفرق بكم عن سبیله » الانعام : ۱۵۲ 

« ما کان لثبی ان يكون له اسری حتی یخن فی الادض » 
الانفال : ٦۷‏ ی سی پ۶۹ھ 

« لو كان قيهما الهة الا الله لفسدتا .. » الانییاء : ۲۲ ٠‏ 

« انا هدیناه السبيل اما شاکرا واما كقورا .. » القرقان: ٠١‏ 

« خلق الانسان علمه البيان » الرحمن ۰ ۲ » ) 

« وهدنناه النجدين .. » البلد : ۱۰ 

« فالهمها فجورما وتقواها .. ٩‏ الشمس : ۸ ۰۰ 

« وقد اقلح من زکاها .. » الشمس ٩۰‏ ۰ 

«علم بالقلم » العلق ۰ ۲۰۳ 


انیا : کشساف الاحادیث النبوية 

0 اتقوا دعوة الظلوم فانیا تسر ی الی اا پائیسل » فى 
البخاری » الموطاً ؛ ابن ماه ۰ ۰ 

« اشفعوا توحروا ويقضى الله على لسان نبیه ما شااء » 
فى البخاری والترمذی وابن حشل . 55 

« اشیروا على فى الترل » فى البخاری » الرطاً 

« أفضل عباد الله عند الله منزلة امام عادل رفيق » فى البخارع: 
و 1 والترمذی 55 ۳ ۰ 35 ۰ 3 

« افعلوا ما قال الحباب وابشروا فان الله قد وعد احدی 
الطائفین انها لكم » فى أبن حنبل 

« الكباد من العب » 

)")۲ لستشار بالخیار أن شاء سکت وان شاء قال واذا قال 
فينبغى ان ينصح » قريب منه فى البخاری 

« المسلمون هينون كالجمل الانف ان قيد انقاد وان نيخ على 
صخرة استناخ » قرب مته فى ابن ماحه وابن حليل ۰۰ 

العروف يقى مصارع السوء والصدقه تطفی .غضب الرب 
المروف فى الآخرة Coe‏ ۰ 

[ القسطون على منابر من نور يوم العيامة » فى أبن حنبل 


8 ااؤمن کالحمل الائف أن قد انقاد وان چس صخر ة 
استناخ » فى ابن ماجه ؛ ابن حنبل( فو لوت 


د ٹر الى السام على شوق اليه خبرا من اعتکاف سنه » 

« اما انکم لو اتفقتم على ما خلفتکم » فى ابن حنبل ٠‏ 

¢ أن الله تعالى آمرنی .بمدارة الناس كما امرنى بالفرائض‎ ١ 
» قال ونهانى عن معاداة الناس كما نهانی عن عبادة الاوثان‎ 

« آن الله اذا احب عبدا استممله على قضاء جوائج الناس » 


الصفحة 


۳۹۹ 


{oA 


1۹ 
۳۷۰ 


۳0۸ 


کش 
fa‏ 


1۸ 
1. 


« آن الله ارو راق لا 3 
بهم واعلکيم "٤‏ فی الترمذى ٠‏ 


« أن الله دليق يحب الرقق ويسلى عليه ما لا يعلى على 
العلف » فى البخاری ومسسلم ۰ ۰۰ 55 

« أن اللہ ورسوله لغثیان عن الشورة ولکنه حعل الشوره 
رحمة لامتی فمن شاور منهم لم یعدم رشدا ومن ترك الشاورة لم 
بعدم غثاء » فى سنن آبی داود و وم ۰ ۰ 

« انکم ان تسوا الضاس اموا قلیسعھم منکم البشر 
وطلاقه الوجه ¶» .. . 

« ان مثل الجوائج مثل الفیث ومثل آهل المعروف مثل الارض 
الجدبة وان الله اذا اراد احیائها وجه اليها بالفیث فان قبلته حيت 
وحى بها اهلها وان لم تقبل هلکت وهلك بها اهلها » 

« آنه سيكونون عليكم أمراء يظلمون وبكذيون فمن اعانهم على 
ظلمهم وصدقهم يكلبهم فليس منى ولست مند » قریب منه فى 
الوط والدارمی والترمدى وان حثبل ٠‏ 0 


« اوصانی ربی بسبع ان آغفر من ظلمنی واعطی من حرمنی 
واصل من قطعتی وان يكون صمتی تفکرا ونظری عبرا وکلامی‌حکما » 
« اياك ان تريد ف تفسك اذا تقدم الخصمان الاك ان يكون 
الحق لاحيهما اليك »في أبن حتيل .. .. .. ۰۰ ١‏ 


« اہما عبد جاءته مومظة من الله فی دبله فانها نعمة من الله 
ساقها اليه ان عمل بها وان لم يعمل كانت حجة من الله عليه لیزداد 
الله عليه سخطا » ۹ . . 

« راس العقل بعد الایمان بالله مدارة الناس واهل العروف 
فى الدنیا هم امل العروف في الآخرة ولن بهلك امرو من مشسورة 
واذا اراد الله ان بهلك میدا كان اول ما بيلك بأيبه ٤‏ 


الصفحة 


۳۱۹ 


۳۸ 


۳۹۲ 


1۲ 


۳۹ 


۲۷۲ 


۳۳۳ 


۲۷۰ 


NT 


4 


1۱ 


1 + هه 
« عجبت أن بشتری الماليك بماله كيف لا یشتری الاحرار 
سبعروقه » 55 55 e. 6. 355 e‏ ۹ 35 ۰۰ ۲۰ ۳۰ 

« عليك بالسكيئة والو قار » فى اين حثيل .۰ ۰ ۰۰ ۰۰ ۳6۸ 


« عند الله خزائن الخر وخزائن الشر ومفاتيحها الرجال فطربی 


مقلاقا للخر ‏ ..ه مه ١‏ یف ےه o‏ ۳۸ 
« قال الله جل وعز مبادی أن کنتم | ترون دی فارحموا 
عبادى » ۰ ۰ ۰ ۳۷ 

« قم فأقتص أو آعف ».فى اللسائی © ولبنى ماجه وابن حنبل ۲۷۱ 
2 لا ٹسکنوا النسےء الفرف K‏ ے. مر مه مب . ۳۲۱ 
« لا تعلموا اللساء الكتابة ٠٠ ٤‏ .۷ 
« لا يمين لامراة مع زوج ولا لوئد سع والد ول لملود مع 
مالك © فو مھ“ مه معز وه 8 VY‏ 


« لو إن احدى أذ انى أعله قال بسم الله اللهم جنبنى الشیطان 
وجنب الشيطان ما رزقتنى فولد بينهما ولد ا يضره الشیطات ا 
فى البخاری والترمدای ہہ ےہ ہے ° .كن 


« ما اعظم حرمتك » ثم قال وان اأؤمن اعظم حرمة منك » ۳۲۰ 


. « ما عظمت نعبة اللہ على احد الا کثرت عليه جوائج النناس.. 
ومؤتاتهم فمن لم بحتمل موّناتهم فقد عرض النعمة للزوال ٤‏ ۰۰ ۳۱۸ 
« من اصیح ولس همنه المؤّمئون والمسلمؤن فلیس :مل 

ولست منه واله فى عون العبد ما دام العبد فى عون أخية ومن نشى _ 
فى حاجة أخيه کنب له بكل خطوة سبعين حستة ومح من 
سبعين سيئكة »© .. مه مه . و e‏ ۳۱۹ 
من حرم حظه من الرقق فقد حرم حظه من خر الدنيا 
ولآخرة وف اراد اله باعل بيت خرا فتح طیهم باب الرفق ؟ . 
فى بن حبلا ےھ ےہ .ہہ . ۶۸ 
AA‏ 


« من حق الزوج على الراة ان تير قسمه وان تطیع امره » ۲۷۴ 
« من حکم بين أثنين ولم بسو بینهما فعلیه لعنه الله » قرب 
مله ق أبن ماجه ۳ ٠‏ 


۷ 
« من حلف على يمين فرأى غيرها خیرا منها فلیأت الذی هو 
خیر ولیکفر عن پمینه » فى مسلم والترمذی .. .. .. .۰ ۱۷ 
« من سعی فى حاجة اخیه السلم فکانما عبد الله سبعة الاف 
سنة یصوم نهاره ویقوم ليله هه ال ال ےہ .ےہ .. فلي 
« من سعى فى حاجة أخيه المسلم كتب الله له عبادة الف سنة 
قيامها وصیامها قضیت له أو لم تقضی » ۳۰ 


« من لم يرجم أهل الأرض لم يرحمة آهل السام ) فى 
اليخارى » والوط] وابن حثبل a oe‏ هو مع oe‏ . )۳۱۷ 


« من نظر الى أخيه السلم نظرة ود قفر الله له » .. .. ۳۲۰ 
« من نظر الى مسلم نظرة عنف لم ينظر الله اليه يوم القيامة  »‏ ۳۲۰ 
« من مشى مع ظالم وهو يعلم انه ظالم فقد خرج من الاسلام » ۲۷۲ 
« والله لو کانت فاطمة بنت محمد لقطعتها آنبا هلك بنو 
اسرائيل باقامتهم العدل على | الضعيف ٠‏ وتجاوزهم عن الشریف » ۲ 
ف السسائی o‏ عم وم ۰ ۳۷۲ 


« ولیس يجوز لها ان تدخل بيت زوجها احدا الا باذن 
ژوجها 4 هه مه مب اي ہے مھ ۰ VY o‏ 
« ولیس يجو لها أن تهجر, فراش زوجها فى ابن حثيل . ۳۷۳ 
« ولیس بحل لها ان نضع شمارها فى غير بيثه ذوجها + ۳۷۲ 
« ويجب عليها ان لا تخرج من منزله الا باذنه » ف الترملدی ۳۷۳ 
« ویجب عليها الا تصوم الا باذن ڈوجھا » فى سنن ی 
وابن ماجة .. ء . يام 
٥‏ وجب عليها ان لا تعطى من بيت زوچھا دسا باان 
زوجها » فى ستن آبی داود » وابن ماجة کت ۳۷۲ 
د ویجب عليها ان دنع نفسها من زوجها ولو كانت على 
بمیر » فى الترمدی ( التلور ) VY ۰۰ ٠١ ٠٠‏ 
4 


الثا : کشاف الابیات الشعرية 


وکل قرین الى شکله 
تری الطفل يفهم عن قرثه 
کفیم القصسيح عن المرب 
بیتان لاکتم ن بن حیفی : 
وما کل ذى لب بمو تيك نصحه 
ولا کل مؤت نصحه يليب 
ولكن اذا ما استجمعاعند واحد 


. وانشد الحاحظ : 


وان سياسة الاقوام فاعلم 
لها صعداء مطلبها شديد 


بيت انشاه زياد ابن أبيه : 
لا يصلحالناس افو ضیلاسراه لهم 
ولا سراة اذا جهالهم. سادوا 
بيت لعبد الحميد الکاتب : 
اسر وقاء ثم اظهر: غدرة 
فمن لی بعذر بوسع الناس ظاهرة 
قال الشاعر : 
الحب مئه حلاوة ومرارة 
سائل بذلك من تطعم اوذق 
آبيات انشدها البرد : 
" واباك ان تدعو لطفلكت مکتبا 
۱ فتکربه والکرب يورثه الحمق . 
حرق 


عو؟ 


۳۹۵ 


۳۰۱ 


۳۹ 


AE 


۳۰ 


متی اعتم طفل خامر الداء قلبه 
فعاد ثخينا دائم الوق والرعق 
بدیء فساد الطفل من عرق آمه 
وحاضنه یغذوہ بالود واللق ۳۷ 
قال الشساعر : 
ما احسن الانيا واقبالها 
اذا اطاع الله من نالها 
من لم یوامی الناس من فضله 
عرض للادبار اقبالها 
قاحذر زوال الفضل با جابر 
وابلل عن الدنيا لرسالها 
فان ذا العرش جزیل العطا 
بضعف بالحبة أمثالها ۳۹ 


الشاعر الاخوه الاودى : 
وعاقب ذوی الالباب أن عتابهم 
يسبب صلحا أو يكف عن‌الرغم . 


فلا بعظ الجهال‌وابر! من‌السقم 


ولیس بغر الجاهلون بحكمة 
كما لا شر الصعب بالزم والخطم of‏ 


۳۹ 


رابسا : كشاف الفرق والاعلام 


ابرویز ۲۸۰ ۶ 1۰6 6 1۰۵ 

ابن اہی الربیع ۸ » ۱۸۵ 4 ۱۸۷ 

ابن باجة ۱۵٩‏ 

ابن الخصاں ٩۲‏ 

ابن العميد .م 

۰ ۳۰۲ ۰۲۲۲ ¢ ۱۷۵ ۱۰۰ 6 ۸۱ » ۵۱ » ٤٢٢  عفقلا ابن‎ 
۳۹۹ ¢ ۲۹۹۱ ¢ ۳۹۲ ¢ ۳۹۰ ¢ 

ابن حرم 1 ) ٦٦‏ 

الن زراعمة ؟5 2 ۷۹ 

۱۹۰ ۲۰۱٥۹ 458 ٣۱۷ ١١١ أبن سينا‎ 

ابن عباس ۴۲۰ ۶ ۲۹۲ ۶ ۲۹۰ 2 2۰۰ 

ابن العبری ۸۸ 

ابن عمر ( عبد الله ) ۲۲۰ 

ابن البارك ۳۸۲ 

أبن مسعود ۳۷۰ 6 ۳۷۱ 

۱۰۱ ¢ ۹۵ ¢ AA ¢ AY ) ۲۳ أبن تيسية‎ 

ابو آلحسن محمد بن بوسف ( العامری ) کل صفحات الکتاب تقرسا. 
ابو الوفا التفتازانی ( الدکتور ) ۱۵۹ 

ابو بكر الصدیق ۳۱۷ 4 ۲۹۹ 6 ٩۰۰‏ 

اہو بكر محمد القفال الشاشی ۸۰ 

ابو يكن الوراق ۲۲۲ 

آبو حاتم. الرازی :۸ ٩۱‏ 

ابو زبد البلخی 25 ۲۱ ۲ ۲۹ ¢ ۲۹ ¢ ۰.۱۲.۸۰ TAY ¢ YAS‏ 
آبو سعيد الخدری ۲۱۹ ۱ 

ابو عبید القسیم بن سلام ۲۲ 

ابو القاسم الکاتب هلم 4 ٩۱‏ 


ابو قلابة ۲۲۰ 

أبو هريرة ۲۱۸ ٤‏ ۲۲۰ 2 ۲۹۲ 
ابو العمالی ۱۷ 

أحمد النسفی ۸۰ 


أحمد عبد الحليم عطية ( الدکتور ) ۱.۱ 


۳" 


آحمد عبد الحمید غراب ( الدکتور ) 6 ۲۷ ۰ ۳۲۳ ۰ ۲۵ ۰ ۳۲۱ 


۱۰١٢ ٣۹۸۰۹۷ ۹ ۸۹ 


۳:۱ 


احمد لطفی اليد 1٩‏ » ۹۹ 
اخوان الصفا ۱۵٩‏ 

آربری ۱ » ۰۱٩‏ ۷۲ ۰ كلم 

أرسطو کل صفحات الکتاب تقریبا . 
أردشير ۲ » ۲۵ » ۲۱ 4 ۳٣٤٤‏ 
آرکون ( محمد ) 1 11 4 ]۵ ) 6۷۵ ۸۱ 4 ۱۰۵ 
اذا ميقس ۲۱۰ 

اسحق بن حنين ۱٤۷ ۰٩۳‏ 2 ۲۲۱ 
اسماعیل مظهر 1٩‏ ) ۹۹ 

اسمهان ابراهيم شلبي ۱٥۹‏ 

۸٦ ۰ ۸٦ اصغر مهداوی‎ 

افضل الدين القاشانی ۲ 

افلاطون کل صفحات الکتاب تقریا . 
افلوطین ۲۲. 

اقلیدس ۲۰۰ 


الاسکندر الافردوسی ۲۲ » ۲٩‏ » ۵۰ » ۱۴ » 1۵ » ۱۵۰ 4 ۱۷۰ 
¢ ۳۲ 4 ۲6۲ ¢ ۲۸۲ ¢ ۲۹۸ 


۲۵۹ ۲۵6 ٤ ۲۲۱ ٤ ۱۹ 6 ۱۹۸ ٤ ۱۷۵ الاسکنتتر الأكبر‎ 


۲۲۲ ۶۳۲۲۱ 6 ۳۱۸ » ۳۱۷ 6 ۳۱۲ E ۲۱۱ 6 ۹۰۳ 6۰۳۰۷ ب‎ ۶۹ 


۳۳۹ 


) ٩۰۲ 6 1.۰ 4 ۲۹۵ 4 ۳۲۹۲ 6 ۳۳۲ 6 ۳۳۱ 6 ۳۲۹ 6 ۳۲۷۷ ¢ 


1.5 4 ۳ 


۳۱۹ 


۱۹۳ 


۲۰۹ ؛‎ ۲۰۸ » ۲۰۱ 6 ۳۰۲ YH.) 4 ۷۲۷۲ الاشتر ۷ء‎ 
٩۰۲ » GPC ۲۹۷ » ۳۷۸ 6 ۲۲۷ 6 ۳۲۱ ¢ 

الاحنف بن قيس ۲۱۱ 

الاصبهانی ( الراغب ) ۱۲ 6 ۱۳ 6 ٦٦٦‏ ۱۸6 ۱۹۵ ¢ ۱۸۰ 


الاعمش .¥ 


الافلاطونية الحدثة ۰۵ ¢ ۱ 6 ۱۷ 6 ۱ ۰ ۲۹۲ 6 ۰۸۰ ۸۱ 


الاوزاعی ۷ ¢ ۲۷۲ 6 ۳۹۲ . 


Yo البرونی‎ 
e 


٤“ 
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۱۷۷ ۱٦٦ 2 ۱۰۲ ٤ ۹ ٤ ۲۶۸ ۲۱ ) التکرشی ( الدکتور ناحی‎ 

۰ 1۲ ۰1۱ 4 ۳۹۸ 2 ۲۳ 4 ۲۸ - ۲۵ ¢ ۱۸ — 17 ¢ ۷ التوحیدی‎ 
۱۰۲ 6 ۱۰۲ 2 ٩۸ 2 ٩۲ ۹۰س‎ 6 ۷۹ 6 16 ¢ 6 

۲۱۸ 6۲۰۱ ¢ ۲۵۷ ¢ ۱۰۱ ¢ A. ¢ ۲ الحاحظ‎ 

الحسن البصری ۲.۵ 

الحسین ن على ۲۲ » ۲۱۹ )2 ۳۲۲۹ 

الرازی ( آبو بكر ) ۲۲ ۵٩ ٤)‏ ¢ ؟") ۱۰۰ ¢ ۰۱۰۱ ۱۳۷ 2 ۱۷۲ 

١6 الرواقية‎ 

السستانی ۷ ۷۹ 

٩۱ السندوی‎ 

۱۰۲ 6 ٩۰ » ۲۹ ۶ ۱۷ * 11 الشهرزودی‎ 

۱۰۲ » ٩۲ ٤ ۱۷ الشهرستانی‎ 

الشیرازی ( اللاصدر۱) ۲۲ 

۱۹۳ ۶ ۱۷۳ 6 £ ¢ ۳ ٤ ۱۲ الغزالی‎ 

الفراء 1۰۱ 6 1۰۲ لے 

الفارایی ۷ » ۷٩ » ۵۲ » "5 4) ۲٩ ¢+ ۱٩ ¢ ۱۷ 4 1 ٤۸‏ ؛ 
۷ ۷۹ء ۷۳ء ۸۷ ۶ ٩۳‏ 4 ۱۰۰ 6 ۰۱۰۲ ۱۲۳ ل ۱۲۱ ۰ ۱۲۸ ۰ 
YEY > ۱۸۹ » ۱۸۷ 2 ۱۱۷ — 1Y € ۱۱۰ ۰-۱۵۸ ¢ ۱۳۱ ۴۳‏ »6 
of‏ 

4 55 6۹۲ ۰۸۲ ¢ 1] ¢ ۲ ¢ ۲۵ ¢ ۳۲ ¢ (A » ۱۷ اتکلاباذی‎ 
۱۰ 

الاوردی ۸ 2 ۳ 6 ۹6 » ۱۰۲ 

الرادی ۸ ۶ ۱۰۰ 

¢ ۲۲۵ 2 ۲۷۲ ¢ ۲۷۱ ¢ ۲۳۹ ¢ ۲۲۳ ¢ 1Y ¢ oF ¢ ۲۷ الشی‎ 
۳۹۰ 

۳۲۲ ٤ ۲6۰ ٤ ۲۹۸۰ ) الینس ( الیٹوس‎ 

ام سلمی ۳۱۹ ٢‏ ۴۵ 

آميرة حلمی مطر ( الدکتور ) ۱۰۰ 2 ۱۰۲ 

انبا دوقلیس ۲۲ » ۲٩‏ » ۲۹ ¢ 1۷ » ۹۹ ۰.۱۲۲ » ۲۰۸ 

4 ۲۹ » ۱۷۷ 6 ٦۸ ۰ ۵۳ ¢ 1۲ 6 ۲۹ ¢ E ¢ ۲۳ او شروان‎ 
* ۲۲۷ ۲۲۲ ۶ ۲۱۲ * ۲۰۹ 6 ۳۰۸ 6 ۲۰۱ 6 ۲۸۸ 6 ۲۵۱ ¢ ۰ 
۰۳ ۳۹۷ ۶ ۳۹۲ € ۸ 
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انيس فريحة ٩۲۰‏ 6 ۱.۲ 

باول کراوس ۱۳ » .£ £ ٤۸۸‏ ..41 ۱۰۱ ۱۳ 

بدوی ( الدکتور عبد الرحمن ) ۱۸ : ۲۱ 4 ۲۱ : ۸۵ ۰ ۱ 
۴ 6 ۶ ۱۰۱ » ۱۰۲ ؛ ۱۰6 ؛ ۱۱۹ ۱۲۸۰ ۱۵۷۰۱۳۹۰ ۱۸۸ 
TEL ۰ ۲۳ ¢ ۲۳۲۸ » ۲۳ ۲۲۰ ۵۶۵‏ ۰ ۲۹۵ ۰ ہے CV.‏ 
۸ ¢ ۲۸۰ ¢ ۲۸۱ 

بشر بن عطية ۲۷۲ 

برقلس ۲۲ 4 ¶ 2 ۱۵۰ 2 ۱۷۰ 

بهرام ۱۷۷ 

تور کر ( مباهت ) 14 ) ١۹۷‏ ۱۰۵ 

امسطيوس ۱۵۰ 4 ۲۳۵ ) ۳۸۵ 4 ۲۰۱ 

جعفر بن سليم ۱۷۷ 

: ۱۳۷ ¢ ۱۳۱ ¢ ٩ ¢ 1۵ 2 ۷۰ ٤ ۵٩ ¢ 55 » ۲۲ جالینوس‎ 
۲۷۸۱ 2 ۲۱۱ ¢ ۱۹۵ 2 ACC ۱۲٩۰۱ 4.16 © 6 

جلال الدین مجیتی ۳۸ 

حبیب بن أبى ابت ۲۷۰ 

حذيفة ۲۷۲ 

۳۰۸ ۰ ۱۷۰ ٣ ۱۹۸ حکیم‎ 

حكيم الاسلام ۱۲6 4 ۱٦۹‏ 

6» ۲۱۷ » ۲.۰۱ » 155 ٤ ۱۸۱ ۱۳۸ » ۱۲۵ ۱1۳٩ الحکیم‎ 
۳۷۹۱ كك‎ ۳۷۱ ¢+ ٦ 

دارا ابن دارا ۳۳۲۳ 

دکارت ۷۲ 

ذيوجانس 56 ¢ ۱۷۰ ¢ ۱۷ 2 ۱۹۹ ¢ ۲۱۱ ¢ ۲۱۲ » ۲۲۲ 1 
۵ ¢ ۲۱ » ۲۷ 

رسول ال ۲۱۳ ¢ ۲۷۰ ۲۷۱ ¢ ۳۱۷ - ۳۲۰ ۰ ۳۷۰ 2 ۳۷۱ » 
CFI € ۳۹6 ۰ ۳۹۲ ¢ ۷۳ ۷۲‏ ۳۹۸ » ۳۹۹ 

رضوان السید ( الدکتور ) ۲۵ 4 ٩۳ » 1۸ ٤٢٢‏ » ۹5 4 ۱۰۰ * 
الل 

روزنتال ( فرائز ) ۱۸ 6 ۲۸ 6 ٩۲‏ ؛ ۹۸ 2 ۱۰۳ 4 ۱۰۵ 

زادان داهعان ۲۷۰ 


نا 


۳۰۷ 
۳۹۹ 


سابور بن اردشیر ٢٢‏ 2 ۲۵ 6 ۲۸ » ۲۲ » ۲۷۱ » ۳۰۰ 4 ۲۲۰۳ 6 
ب ۳۱۴۳ » ۳۲۰ 6 ۲۲۱ ¢ ۳۲۲ )2 ۲۳۲۱ ۰ ۳۹۵ ) PAY‏ 2 ۲۳۹۸ 6 
{e 6‏ ¢ 1,0 

سجبان خلیفات ( الدکتور ) ۱۵ ۱۸ ۱٩‏ » ۲۰ » ۰۲۲» 6۷۹-۲1 


۱۲۱ € ۱۹۵۰-۹۳۰۸۰۸۳ ۰ ۲6 4 ۲ 4 1۰ » ۲٩ » ۳۵ ۶ ۳ 


YAY 


۳۳۷ 


۳۹۹ 


6۲۰۱ 2 ۱۷ ¢ ۱۹ ¢ ۱۵۱ ١٦٦ » ۵۰ 4 ۳۹ » ۲۲ سقراطہ‎ 


شريك بن عبد الله ۲۲۳ 

شهر ابران ۲۲ - ۳۲۲۰۱ 

شيروية ۲۸۰ 6 5.4 )¢ 0 

صاحب مختصر رضوان الحکمة "1 ) ۱۷ ۲۱ 
صاعد الاندلسی 15 * ۱۷ » ٩۰ 6 ۲٩‏ 6 ۱۰۲ 

صولون ( سولون ) ۲۲ ۰ ۱۸۳ ٤‏ ۰۲۱۸ ۲۱۹ ۰ ۲۲۵ 
عائشة ۲۱۲ 6 ۲۷۲ 

عاصم بن حمزة ۲۲۸ 

عبد الأمير الاعسم ( الدکتور ) ۱٦١‏ » ۹۰ 6 ۱۰۲ 

عبد آلحمیند الكاتب ۱۸ 

عبد الرازق محیی الدین .49145 1۰۳ 

عبد العزیز عزت ( الدکتور ) ٩۳‏ ۶ ۱۰۳ 

عبد الله بن الحسين ۲۲۹ 

عكرمة 9,6 

على بن أبى طالب ۲۲۲ ¢ ۲۳۸ » ۰.۲۷۲ ۰-۰۳۰۱ ۳۲۰۲ ۲۳۱۰ 6 
fe 6 ۳۹۷ 2 ۳۹۲ 2 ۳۷۸ ¢ ۳۲۹ 6‏ ۲۰ 

على بن الحسين ۲۱۲ ۶ ۲۳ ۱ 
عمر بن الخطاب ۲۳۸ » ۲۷۰۰ء ,۳۷ ؛ إلا ) ۳۹6 ۰ ٢۳۹٣‏ 
f» ¢‏ 

عمرو بن العاص ۲۷۱ ٤‏ ۲۱۲ 

عیسی بن مریم ۲۲۲ ٤‏ ۳۱۸ 

فاطمة ينت محمد ۲۷۲ 

الفرزدق ۲۲ 


e“ 


قر فور بوس ۴ ٤٦١٦٤٤.)‏ ۸۸ء ۱۳۸١ء‏ ۱4۱۳۹ 


۵ء ۱۷۲ ؛ ۲۰۵ » ۰۲۲۰ YEA‏ 
فؤاد زكريا ( لدکتور ) ۱٢۹‏ 
فوزی متری لنجار ( الدکتور ) ۱۵۸ 


۳۷۱۰ ۲۲۵ i AY ء۱٢٤١‎ ¢ ۵۰ 4 ۲۹ ¢ ۲٢٢ ۲۲ قیثاغورس‎ 


۷۲ء ۳۲۷۲ 

فیدت ۲۲ » ۲۲ » ۲۱ » ]6۹ وو ۱,۵ 
٠‏ قیصر ۳۲۱ 

کسری ۲۲ » ۲6 ¢ )۲ ¢ ۰۳۲6 ۳۲۸ 

1 ¢ A4 ¢ AA ¢ 1 ۲۳ء‎ ¢ ۲۱ ۱۲  ) کوربان ( هشری‎ 
۱۷۵ 2 ۱۰۲ ¢ ٩۵ ۹ 

ليون روان ۲۳۳ 

ماجد فخری ( الدکتور ) ۲۳ ٩۵‏ 4 ۱۰۳ 6 ۱۳ 

البرد ۳۱۷ 

محمد آحمد عواد 16 ) ۸۹ ۰ ۱۰۳ 

محمد السكرى Ao‏ 

محمد بن تاویت الطبخی ١۹۰‏ ۱۰۲ 

محمد بھجت للاثری ۹۰ 

محمد کاظم الطریحی ۱۸۹ 

محمد کرد على ٣١۳١‏ ۲۲ ¢ الى ¢ ۸۲ 4 ۸۸ > ۹6 6 ۱۰۳ 

محمود امین اللواوی ۹۲ ۹۱6 6 ۱۰۲ 

مروان بن محمد ۱۸ ۰ ۳۲۳ 

۷۵ 2 ۷۵ 2) ؟۹‎ 2 ٩۲۲ ¢ 1۱ ¢ ۲۸ ¢ ۱۷ ¢ | مس‌کویه‎ 
۱۸۷ ۰ ۱۹۵ ۰ ۱۵۹ 2) ۱۳۷ ٤) ۱۰ 2 ٩۰۳ ٤۹۸ * ٩۲ ¢ 5١ ۰ ¥ 
N ¢ ۲۰ ¢ ۱۹۰ ۹ 

مصعب بن عبد الله ۲۹۲ 

معاوية ۰۲۲۳ ۲,۷ 2 ۳۱۲ 

المنصور ۲۷۲ 

میمون بن مهران ۲۱۹ 

15 » 8۲ 2 ۲۵ ب‎ ۲۲۳ » ۲۸ » ۲۱ » ٢٢ 4 ۲۰ ٢ 1£ مئیوفی‎ 
۱ ۶ ۱۲۰۵ » ۷۰ ۶ ۱۰۱ 6 ٩۷ 2 ٩۳ ۶ ۸٩ ؛‎ ۸۷ EAT ¢ AC 
۳۹۵ * ۳۰۰ » ۲۹۲ ۲۱۱ 6 ۲۲۷ ¢ ۱۸۵ € ۱۷۷ ¢ ۱۷ ۷۶۰ 
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نجم الدین الکاتبی ۸۸ 

قصر الدین الطوسی ۲ 

نصير مروة 4۸٩‏ ۱۷۵ 

التعمان بن النذر ۱۲۸ 

النملى ۲۲۲ 

نيتشة ۰۱۷۲ ۲۸۵ 

نیقوماخوس ( والدارسطو ) ۲۳۲ 

هرمز بن سایور ۲۷ ¢ ۳۰۳ ¢ ۰-۳۰۷ ۳۱۳ ۰ ۳۲۱ ۰ ۳۲۲ 


{eo ٩.۰ » ۲۹۹ 2 ۲۹۸ » ۳۹۷ ¢ To ۱ء‎ 


AY 


۱ 


۳٣٤ ¢ ۲۱۷ 4 ۲۲۵ ¢ ۱۹۱ » ۱۸۲ ٤١۱ ۸ 6 ۵۰۰ هومروس‎ 

هیجل ۸ 

بحیی بن عدی 78" ) ۱۳ 2 ۲۰۷۹ ۰ ۱۸۵ ۰ ۱۷۷ ۰ ۱۸۰ » 
۱٩۳ ¢ ۱۸۹ ¢ ۱۸۷ ۶‏ ¢ ۱۹۷ 

بحيي مهداوی ۸۹ 
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فهرس الکتب والفالات 

أبو حیان التوحیدی » سیرته واثاره ٩۱‏ 4 ۱.۳ 

أبو حیان التوحیدی فى کتاب القاسات ,۰۹ ۱.۳ 

احیاء علوم الدین ۱۷۲ ٤‏ ۱۹۳ 

آخلاق الوزيرين ۱۱ 4 ٢۹۰‏ ۱۰۲ 

الراء أهل الدينة الفاضلة 11 » ۱۰۰ © ۰۱۰۲ ۲٢٢‏ 

استفتاح النظر ۲۸ » ۲ 2 ٩۷‏ 

افلاطون فى الاسلام ۲۱ ٩ » ۸۵۰ ٤‏ ¢ ۱۰6 ¢ ۱۸۵ ¢ ۲۳۰ ؛ ۲۲۳ 2 
TA. 6 ۲۷۸۰ ۲۷۰ ¢ ۲۹۱۵ ۸‏ € ۳۸۱ 

اقرطون 185 

الابانة عن علل الدبانة ۲۸ » ۲۲ ٤‏ ۰۲۲ ۹۷ 

الابحاث عن ااحداث .2 

الابشار والاشجاں 1۱ ۰ 11 ۰ ۹۷ 

الاتمام لفضائل الانام ۲۸ » 1۱ 2 ۳ 6 ۹۷ 

> ۵1 4 1٩ ¢ ۸ » ۲۰ £ ۱٩ ٤ ۱۸ الاخلاق الى نیتوماخوس‎ 
۰ ۱۱۸ 4 ۱۱۱۰ ۶ ۱۰۲ ۶ ۱۰۱ ۶ ٩۳۲ ۸۱ » ٦۹ 4 ¢ ذه‎ ۸ 
» ۱۷۲ CCIW 4 ۱۹۵ € ۱۵۸ ¢ ۱۵۷ 2 ۱6۷ E ۱۳۱ ¢ ۱۳۲ € ۰ 
۲۵٩۹ ۰ ۷ ¢ ۵ 

الاخلاق ف العکر العربی العاصر ۹۹ ۶ ۱۰۱ » ۱۰۲ 

الارشاد لتصحیح الاعتقاد ۲۸ » ۲ ۰ ۹۷ 

الاسفار الأربعة ۲۲ 
الاشارة الى درب الامارة ۱.۰ 

الاعلام بمناقب الاسلام ۱6 » ۲۲ » ۲٩‏ » ۲۸ » ۳6 4 ۲۵ » ۳۱ » 
¥{ ۸ء ۸۲ ۰ ۸۹ 6 6۷ ۹۸ ۰ ۱۰۱ 

الافصاح والایضاح 1۲ > ٩۷‏ 

۱۰۲ ١۹٦ ۹۲ ٩۱ ¢ ۲۸» ۱۱ الامتاع والانسة‎ 

» ۳۵ » ۲6 » ۳۳ » ۷٩ » ۲۸ » ۲۲ 2 ۲۰ 6 ۱ الامد على الابيد‎ 
» ٩۲ - ٩۰ ۸٩ ۰ ۸6۲ 6 ۸۲ ؛ ۸۲ ؛‎ 11 6 ۲۲ ۰ ۲ CTA ۳۸ 
۲۳۰ * ۱۲۲ » ۱۱۸ » ۱۰۲ / ۱۰۱ ۹۹ ۔‎ ٩۷ 6 ٩۵ ۶ 

الامة والحماعة وائسنة ۹۵ ۱.۰ ۱۰۳ 

الاورحانون ۲۰ 

انتقاع الاخیار باعدائهم ۱۳۷ 
1:۹ 


انقاد البشر من الحير والقدر ۲۸ ۰٩۱ 1۱ ۶ ۳۹ ۳6 ٤‏ ۹۷ 

1٩ البلاغة‎ 

بیان لادیان ۱۷ 

التاج ۲۵ » ۲۹۸ » ۰۰ 

تاریخ الحکماء ( نز هة الارواح وروضة الافراح ) کی ۶ ۶۰ ۱۰۲ 

تاريخ الفلسفة الاسلامية ۱6 ۰۹۲۲۸۰۱۸ ٦۹٤‏ ۱۷۵۰۱۰۳ 

التبصیر لاوجه 1۳ ۹۷ 

تحصیل السعادة 34 

تحصیل السلامة عن الحصر والاسر 1۳ 6 ۹۷ 

تسهیل النظر ٩۲‏ » ۹ » ۱۰۲ 

تعر ف المرء عيوب نفسه 1¥ 

التعرف هذهب أهل التصوف ۱۷ ) ۲۸ 2 ۸۲ ؛ ۰٩۲‏ |۹ 

التقرير لاوجه التقدير ۲۰ ۲۸ ۸ ۲ » ۳۹ 2 1۱ 2 46 

۰ ۱.۰۲ ۶ ۱۰۲ ۰ ٩۳ ٤ ٦٦ » ۱٩ التنبيه على سبيل السعادة‎ 
ا‎ ١ ۱ ۱۸۷ ء١١١٣‎ ۹ 

تهذیب الاخلاق 1۵ ¢ ۷۵ ۰ ۱۳۷ » ۱۷۷ ¢ ۱۸۷ ¢ ۱۹۰ 2 ۲۰۲ 

التوحید والعاد ۲۰ 6 ۳۸ 2 4۰۲۲ ) 

جاویدان خرد ( الحکمة الخالدة ) ۱۷ ٤‏ ۲6 - ۲۱ > 1۱ ۰ ۸۱ > 
IT ۰ ۶ ۰ |‏ 

الجمع بين راییی الحکمیین ۱۲۳ اك 

) ۱8٩ ۱۲۲ ۰۸۱۰۸۱ ٦٦۹ ٥٦٦ ) الجمهورية ( م۰ السياسة‎ 
۳۹۷ » ۲۵ » ۳6 ¢ ۲۷۹ » ۲۱۵ ¢ ۵ 

حرف اللام ۸۱ 2 6۱6۸ ۲۳ 

خذای تام ۲ ٢٢‏ » ۸۱ 6 ۳۰۹ ¢ ۳۱۰ ۳۱۲ ۳۲۲ 4 ۳۹۵ ¢ 
۸ء ۳۹ 2 .£ ۱ ۱ 

الخر الحض ۲۲ 

الدين والدولة عند العامری ۳۸ 

دراسات ونصوص ف الفلسفة والعلوم عند العرب ۳۱۸ 

الذريعة الى مکارم الشريعة ۱۹6 

الرد على المنطقيين ۸۲ 4 ۸۸ ۱ ٢١۹‏ ۱۰۱ 

رسائل فلسفية ٦٤٠٠١‏ 1 

رسائل العامری وشدراته الفلسفية ۱۵ » ۱۹ 6 .۲ 6 ۲۲ » 
RACY ۵ AF CAA ۸۳۰۸۱۲‏ ° 

۳۰ 


رسالة الکندی فى رفع الاحزان ۱۸ » .۱ 

دیطردیقی ۰۱ ۰۸۱ ۱6۵ ٤‏ ۰۱۷ کف 

السعادة والاسعاد فى السرة الانسائية ) ۰۸ .۱۳۰۱ وا 
۹٩‏ .م2 ۲۷ » ۲٩‏ » ۳6 ۱ ار یی 0 ۱ ۰ 10 ۰ 
۷ ۷ ۰ ۰۷۰ ۰۱۷۹ ۰ ۲ مت ۸6 ۰ cC ATF e AA‏ 
+٦١ ۷ ۷ * ۱۱۳ 4۱۰6 39‏ ۱۷ ۰ ۱۹۲ ؛ ۲۲۹ ۳۱۰ 
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